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SEMAVI DINLERDE KADIN ve KONUMU

GENEL ACIKLAMA

Giliniimiizde inanglar siyaset ile i¢ ice girmis olarak giindemi , dinlerin ortaya
ciktign MO sinden itibaren gerceklestirilmis dini nitelikten siyasi nitelie evrilme
konusundaki ¢alismalarin, daha da koyu bir ¢izgiye tasiyarak toplumlar arasinda
diismanlik duygularinin tavan yapmasina varan bir silireg yasanmaktadir.

Oysa inang ,din tanimi1 vermek gerekirse nedir, neden gereklidir ve insanda nasil
bir duygunun gelismesi icin sosyolojik bir kurum olan dinler toplumlarda
gelismistir? Ana temast hakkindaki agilimin bir kenara itilerek din ve inang
sOylemi ve uygulamasi tamamen bagka bir alana kaydirilmistir.

Insanlarin aydinlanma ¢agi ile ulastigi entelektiiel performans sonucunda dinlerin
sekilsel degil ruhsal ve toplumsal baglamda olmak iizere insanlara iistiin nitelikler
kasanmas1 yolu oldugu bilincinin yerlesmesi insanligin ulastigi veya ulastigini
zannettigi seviyeye gerecekten gelebilmis oldugu seklinde bir yorum ile dinleri
tanimlamak miimkiin olacak midir?

Kisa ve 6z DIN TANIMINI nasil yapilabilir? Semavi dinler baglaminda dinin
insan ve evren hakkinda bilgi veren bir sistem oldugunu ancak bu bilginin bilimsel
bilgiden farkli oldugunu ve metafizik bilgi olarak adlandirmak gerektigi seklinde
bir agiklama yapilabilir. Bagka bir bakis agis1 ile Din, insanin evren ve varolus
karsisindaki anlam arayisini kutsal kabul ettigi bir ilke etrafinda diizenleyen ve
toplumsal hayatta kurumlagsmis bir inan¢ ve davranig sistemi olarak, sadece
bireysel bir inan¢ alan1 olmayip, ayn1 zamanda toplumlarin tarth boyunca kutsal
olana yiikledikleri anlamlarin, ritiiellerin ve degerlerin olusturdugu sosyolojik bir
olgu olarak ortaya ¢ikmistir, seklinde agiklanabilir. Ancak genel olarak tiim dini
inanislar hakkinda tek bir genel tanim vermek ¢ok zor hatta imkansizdir.

Uc;'_semavi din olarak betimlenen dinler, kronolojik olarak Musevilik-Yahudilik
MO 12.-10. yiizyillarda ortaya ¢ikmis ancak tek tanricilik MO 6. yiizy1l Babil
siirglinii sonrasi gelismistir.! MS 1. Yiizyilda Hristiyanlik, MS 7. ylizyilda

! Musevilik baslangigta coktanrili Yakin Dogu ortami i¢inde Yahve merkezli bir inang olarak dogmus, gercek
anlamda tek tanricilik ise Babil Siirgiinii sonrasinda MO 6. yiizyilda kesin bigimde sekillenmistir.



Islamiyet birbirlerinin arkasindan Yakin Dogu cografyasinda ortaya ¢ikmis
dinlerdir.

Bu dinlerde Tanr1 nitelemesi baglaminda Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam tarihsel
koken bakimindan ayni Ibrahimi Tanr1 gelenegine dayandirilmakla beraber,? her
bir din agisindan Tanr kendi vahiy anlayislarina ve peygamberlik gelenegine,
teolojik doktrinler baglaminda farkli bigimde yorumlanmaktadir. Burada eklemek
gereken hususu Hz .Muhammed disinda dini yaymak gorevi ile faaliyette bulunan
ve semavi din diye nitelenen dinlerde baskaca peygamber olarak niteleme
yapilamayacagidir. Is bu calismada agiklandigi iizere, gerek Musevilik,
Yahudilik ve gerekse Hristiyanlik Musa ve Isa’nin vefatindan iki yiiz seneyi bulan
bir zaman dilimi i¢inde ortaya ¢ikmis kitaplari olan dini inanislardir. Musevilik
ile ilgili olarak sonug olarak erken donemlerdeki tanri idesinin Kenan kiiltiiriine
yakin oldugu soylenebilir. Siirgiin dénemi ile Israil dininin teolojik acgidan
yeniden sekillendigi de izlenmektedir. Bu siire¢ sonunda Yahudi diisiincesinde
onemli bir doniisiim gerceklesmistir. Siirglin sonras1 donemde Yahudi bilginleri,
Yahve’yi yalnizca Israil’in ulusal tanrisi olarak degil, evrenin tek ve mutlak
Tanris1 olarak tanimlayan daha giiglii bir tektanricilik anlayis1 gelistirmistir.
Boylece erken donemin ¢ok tanrili kiiltiirel ortamindan dogan gelenekler yeniden
yorumlanmis ve tek tanrici bir teoloji i¢inde diizenlenmistir. Bunun anlami
Yahudiligin daha eski sozlii ve yazili geleneklerin zamanla derlenip diizenlendigi
seklinde bir inanis kiiltii oldugu savunulmaktadir.

Semavi olarak adlandirilan ilk dinin Yahudilik- Musevilik olarak ortaya ¢iktigi
ve kitabinin Tevrat oldugu konusunda bazi agiklamalar yapmak gerekmektedir.
Zira, Tevrat’in Musa tarafindan dogrudan yazildigina iligkin inancin tarihi agidan
degerlendirilmesinde ve ¢agdas doktrinler agisindan yapilan incelemeler
baglaminda farkli bir boyuta evrildigi goriilmektedir.

2 Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’m ayn1 Tanr1’ya inandig1 ii¢ din de kokenini Ibrahim gelenegi oldugu ve aym
yaratict Tanriya farkli adlar verilse de esas alindig1 ve evreni yaratan, mutlak kudret sahibi olarak betimlendigi
goriilmektedir. Katolik Kilisesi’nin resmi belgelerinde Miislimanlarin ibrahim’in Tanrisi’na ibadet
ettigi belirtildigi gibi, Islam diisiiniirleri de Yahudilik ve Hristiyanligin aslinda ayni Tanr1’ya dayandigin, fakat
vahiylerin zaman i¢inde farkli yorumlandigini savunmaktadir.

3 Tevrat''n Musa tarafindan vyazildigina dair geleneksel goérisiin tarihsel-elestirel yéntemle yeniden
degerlendirilmesi icin bkz., Friedman Richard Elliott :Who Wrote the Bible?,New York, 1987, s. 15-35

Baden Joel S.: The Composition of the Pentateuch, Renewing the Documentary Hypothesis, New Haven, 2012,
s. 3-18; Collins John J: Introduction to the Hebrew Bible, Minneapolis, 2014, s. 39—-47;Sakioglu Mehmet : Tevrat’i
Kim Yazdi, istanbul 2004,s.59 vd,69 vd,78 vd,91 vd,



Semavi dinlerde kadina gegmeden 6nce Semavi dinlerin olustugu cografyalarda
hangi dinlerin uygulandigi, toplumda kadinin yeri ve haklarinin ne oldugu
konusuna da temas etmek yerinde olacaktir. Ciinkii inang kiiltiirii devamlilig1 olan
bir kiiltiir olarak devletlerin yikilmasinda , fetihlerde, yeni sosyolojik olusumlarin
ger¢eklesmesinde etkendir. Esasen dinler sosyolojik bir olgudur ve toplumlarda
meydana gelen degisimleri, yeni dinlerin olusumunu da beraberinde
getirmektedir.

Dinler sadece inan¢ sistemleri ile ilgili bir kurum degildir. Ayn1 zamanda
toplumlarin tarihsel deneyimleri, degerleri ve yasam diizenleri i¢inde sekillenen
sosyolojik olgulardir. Her din, ortaya ¢iktig1 cografyanin ekonomik sartlari,
siyasal yapisi, kiiltiirel gelenekleri ve toplumsal ihtiyaglariyla etkilesim i¢inde
gelisir. Bu nedenle dinler inang¢ esaslarinin yam sira, toplumsal dayanigsmay1
giiclendiren normlar olarak ahlak kurallar1 ve kimliklerin olusmasim
gerceklestirir. Bu yoniiyle din, bireysel inancin 6tesinde, toplumda diizenin
saglanmasinda, otorite anlayisinin olusturulmasinda ve ortak degerler sisteminin
belirlenmesinde, sosyal biitlinlesmenin, devlet sisteminin siirekliliginin
saglanmasinda temel kurumlardan biri olarak degerlendirilir.

A. YAHUDILIKTE KADIN VE HAKLAR
I- TARIiHi SURECTE YAHUDILIK*

Musevi inanct veya Yahudilik olarak betimlenen inang agilimi diger dinlere
kiyasen en zor tanimlama yapilabilecek yapidadir. Bunun nedeni gerek Yahudi
toplulugunun eski bir topluluk olarak mevcut inanis kiiltiirii ve gerekse Hz. Musa
ile gelisen On Emir ve onun ag¢ilimi Tevrat® ¢ok farkl kiiltiirel etkilesimlerden
olusmus bir inang kiiltii sergilemekte olmasi ve kurallarin farkli yorumlarinin
donemlere ve cografi bolgelere  gore yapilmasit degisik uygulamalarin
sergilenmesinden kurallari, kesin ve net bir sekilde degerlendirme zorlagsmaktadir.
Bu calisma genel olarak Yahudi toplumundaki dini ve din -adamlarinin kadin ile
ilgili kurallarinin agiklamasi oldugu igin klasik sistemin degerlendirilmesi odakli
yapilacaktir.

Yahudiligin tarihsel agidan yapilanmaya baslamasi Babil Siirgiinii olarak gecen
anlat1 baglaminda degerlendirildigi i¢in, bu siirgiinden 6nceki déonemde Yahudi
inanc1 agisindan mevcut diizen nedir bunu da bilmek gerekir.

4 Shersok-Cohen Lavina &Dan: Yahudiligin Kisa Tarini,Istanbul 2022, s,11 vd ,20 vd, 23-34,128 vd.
5 Tevrat veya Yahudi inancinda bazi literatiirdeki agiklamalar i¢in bkz. Ibid., s.98-108.; Musa ile ilgili baz

aciklamalar igin bkz. Candan Ergun: Bilinmeyen Yonleri ve Sirlari ile Son Ug Peygamber,istanbul 2000, s.,28-
35,41-54.



Eski dénemlerdeki Israil dini hayatinin, bugiinkii anlamdaki gibi kat1 bir
tektanricilik olarak nitelemek miimkiin degildir. Arastirmalarin biiyiik cogunlugu,
erken Israil toplumunda “henoteizm” veya “monolatri” denilen bir inang
sisteminin bulundugunu kabul eder. Yani toplum kendi tanrisi Yahve’ye
(YHWH) baghdir. Ancak diger tanrilarin varligi tamamen reddedilmemistir. Bu
nedenle erken donem Israil dini, c¢evredeki Kenan ve Mezopotamya
kiltirlerinden tamamen kopuk degil, aksine aym Kkiiltiirel diinyanin ic¢inde
geligsmis bir inang sistemi olarak goriiliir.

Arkeolojik bulgular agisindan yapilan incelemelerde, Israil toplumunun &zellikle
Kenan dini geleneginden Onemli oOlclide etkilendigi anlasilmigtir. Kenan
panteonunda bas tanr1 El, firtina tanris1 Baal, bereket tanrigalar1 Asera ve Astarte
gibi tanrilarin bulundugu belirtilmistir.

Ayni sekilde Misir kiiltiirti agisinda da agiklamalar yapilmistir. Buna gore, sinirh
ama yine de dikkat cekici baz1 baglantilar ortaya konmus ve Israil geleneginin
temel anlatilarindan biri olan Misir’dan cikis (Exodus) hikayesi nedeni ile,
Israillilerin tarihsel hafizasindaki Misir ile iliskisi ortaya konmustur. Musa ile
ilgili aciklamalar ve kurallar baglaminda Misir’daki hukuk ve dini diizenlerle
benzerlik tasidigini konusu da ileri siiriilmiistiir. Ancak belirtmek gerekir ki,
Mistr inang sistemi ve tanriga kiiltleri 5rnegin Isis ile Israil dini arasinda dogrudan
bir etkilesim oldugu sdylenemeyecektir, Misir etkisinin Yahudiligin olusmasinda
daha ¢ok kiiltiirel nitelikte etki olabilecegini belirtmek daha dogru bir yaklagim
olabilir.

Gergekte Tevrat’in olusumunda Babil ve Mezopotamya Kkiiltiir ve inancinin
etkisinin oldugunun daha belirgin goriildiigii aciklanmistir. Babil siirgiinii
sirasinda Yahudi bilginleri Mezopotamya’nin gelismis yazi kiiltiiri ve mitolojik
literatiirti ile dogrultusunda etkilenmis ve yazarlar, din bilginlerinin bazi
anlatilarinin, Mezopotamya kiiltii ile 1ilgili metinler ile benzerlikleri oldugun
belirtmislerdir. Ornek olarak her iki kiiltte de tufan anlatis1, Gillgans Destam
ve daha eski olan Siimer medeniyeti metinleri ile baz1 benzerliklerinin oldugu
agiklanmastir.

Oncelikle tarihsel agidan Ibrani-Yahudi ve Musevi olarak betimlenen toplum ve
inancinin olugmasi agisindan kisa bir agiklama yapalim.

Ibrani topluluklarinin kokeni, MO II. binyilin baslarinda Mezopotamya ile Suriye
colleri arasinda yasayan gocer Sami gruplara dayandirilmaktadir. Bu
topluluklarin MO yaklasik 2000-1500 yillar1 arasinda dalgalar halinde Levant
olarak adlandirilan Dogu Akdeniz kiy1 kusagina (Kenan bolgesine) yerlestikleri



kabul edilmektedir. “Ibrani” ad1 baslangicta belirli bir dine degil, bu gdcer ve yari
gocer topluluklari ifade eden etnik-sosyolojik bir kimligi tanimlamaktadir. MO 1.
binyilin baslarinda bu gruplar Israilogullar1 adiyla siyasal birlikler olusturmus,
Israil kralliginm béliinmesi ve o6zellikle MO 6. yiizyildaki Babil Siirgiinii
sonrasinda ayakta kalan Yahuda halki zamanla “Yahudi” adiyla anilmaya
baglanmustir. Bu siiregte toplulugun dinsel kimligi, geleneksel olarak Musa’ya
atfedilen tevhid Ogretisi etrafinda sekillenmis olan inang baglaminda “Musevi”
kavrami ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte modern tarihgilikte Musa’nin tarihsel
bir kisi mi yoksa toplumsal hafizada kurucu bir sembol mii oldugu kesin bicimde
kanitlanabilmis degildir. Sembolik bir gorev verilmis oldugu ve Yahudi dini
geleneginde yasalarin kokenini agiklamak icin teolojik bir gelenek olarak
degerlendirilmektedir. Yahudi toplumunda tarihsel hafiza ve dini kimlik
sekillenmesi ¢ok katmanli metinler olarak bu nedenle olusmustur denebilir.
Museviligin olusumu, tek bir kurucu sahsiyetin eseri olmaktan ¢ok, uzun bir
tarihsel ve kiiltiirel evrim sonucu gerc¢eklesmis oldugu agiklanmaktadir.

Siirgiin ve sonrasinda din adamlar1 ve yazicilar (soferim), eski gelenekleri
diizenleyerek farkli donemlere ait metinler, hukuki kurallar ve anlatilar bir araya
getirilerek tek bir kisinin kaleminden ¢ikmayin bes kitaptan olusan Pentateuch
(Tevrat) diizenlenmistir. Tevrat’in olusturulmasinda Kahin olarak adlandirilan
rahiplerin katkilar ile ger¢eklesen metinler bu rahiplerin mabetlerdeki gorevleri
ile ilgili agiklamalarin yer almasi esasen bu nedenledir. Genellikte ibadet
kurallar1, kurban konusu , ritiieller, temizlik hiikiimleri ve kutsal zamanlarin
diizenlenmesi gibi konularin ayrintili bicimde anlatilmis olmasi1 bu kisimlarin
Kahin olarak nitelenen rahipler tarafindan yazilmasi nedeniyledir.

Bir de Tevrat arastirmalarinda yer almis “J-E-D-P teorisi” mevcuttur, bu teori
Tevrat’in nasil olustugunu agiklamaktadir. Bu yaklasim Tevrat’in tek bir yazarin
esert olmadigi, Yahvist, Elohist, Deuteronomist ve Rahip gelenegi olarak
adlandirilan farkli donemlere ait metinlerin uzun tarihsel siire¢ i¢cinde editorler ve
din bilginleri tarafindan bir araya getirilmesiyle olustugunu belirtmektedir. Eski
sozli gelenekler ve krallik donemine iligkin anlatilar, 6zellikle Babil siirgiinii
sonrasinda din bilginleri tarafindan hikaye ve belgelerin diizenlenerek bugiinkii
bes kitaplik Tevrat yapisinin olusturuldugunu belirtmislerdir.

Tevrat’ta kullanilan dil, iislup ve anlatilan hikayelerdeki farkliliklar, zaman
acisindan 100-150 yillik farkliliklar, tarihsel referanslar, bu metinlerin tek bir
yazar liriinii olmasinin miimkiin olamayacaginin delilidir. Cagdas arastirmalar
Tevrat’in uzun bir tarihsel siirecte ortaya c¢ikarilmis oldugunu ve bu metinlerin



Israil toplumunun siyasi ve dini gelismesinin olusmasini saglayan nitelikte
oldugunu belirtmislerdir. Tevrat’t olusturan metinler aslinda MO 10-7yy
arasindaki donemlere dayanmaktadir. Ancak metinlerin giinlimiizdeki bigimine
ulagmasi, Yahudi tarihinin en kritik kirtlma noktas1 olan Babil siirgiinii MO 6.
Yiizyilda yasanmaya baslamistir.® Bu ¢ercevede Tevrat’in ¢ekirdegini olusturan
anlatilarin kokeni cok eski sozlii geleneklere dayanir. Israil kabilelerinin kdken
hikayeleri, atalar anlatilari, go¢ ve kurtulus mitleri kusaklar boyunca s6zlii olarak
aktarilmis, daha sonra farkli donemlerde yaziya gecirilmistir. Babil siirgiinii
sirasinda Yahudi toplumunun siyasi bagimsizligin1 kaybetmis olmasit ve
Kudiis’teki Tapinagin yikilmasi, toplumun o©nemli bir kisminin siirgiine
gonderilmesi, travmatik bir donem olarak neticede yeniden Yahudi kimliginin
olusturulmasina neden olmustur. Bdylece, Israil’in kokeninin ve Tanr1 ile yapilan
ahdin anlatildig1 ve toplumsal diizenin agiklanmasi ile ilgili kutsal bir tarih
olusturulmustur. Belirtmek gerekir ki, MO 6. yiizyilda Yahveh (YHWH)’
inancina bagli Israilogullar1 Babil’de yasayan sadece tek bir siirgiin toplulugu da
degildir. Bu donem itibariyla Yahudi varligi ¢cok daha genis bir cografyaya
yayllmis durumdadir Suriye ve Filistin’de yasamislardir. Asur siirgiinlerinden
itibaren baslayan dagilma siireci, Babil siirgiiniiyle birlikte hizlanmis ve Pers
Imparatorlugu’nun MO 539°da Babil’i fethetmesinden sonra, Yahudiler
imparatorluk sinirlar i¢inde serbest dolasabilen bir diaspora toplulugu haline
gelmistir. Bu c¢er¢evede Yahveh (Yahudi) kiiltine baglhi cemaatler
Mezopotamya’da Babil ve Nippur cevresinde yogunlasirken, aynt zamanda
Levant’ta ve Anadolu’da da varlik gostermistir. Bunlar Pers idari ve ticari aglar
icinde yasayan erken diaspora merkezlerindendir. Ozellikle Pers idari ve ticari
aglarinin 6nemli merkezlerinden biri olan Lidya’daki Sardes (Sart), erken Yahudi
diasporasinin bilinen yerlesim alanlarindan biridir. Bu durum, YHWH inancinin
siirgiinle ortaya c¢ikan yeni bir din degil, daha 6nce mevcut olan Israil dini
geleneginin Pers doneminde de genis bir cografyada kurumsallasmis
diaspora yapis1 icinde dagilmis cemaatler halinde yasatildigim
gostermektedir.®

Oysa orta ¢ag sonrasi Yahudi topluluklarinin diinyanin her tarafinda cesitli
devletlerin cografyasinda yasamak i¢in gerek gogler ile ve gerekse kendi istekleri
ile gittikleri, bu baglamda Yahudilerin yerlestikleri devletlerdeki sekiiler sistem
geregi, dini inanislarindaki kurallar ile yasamlarim gerceklestirmekte
zorlanmalar1, reform hareketlerinin baglamasina neden olmustur. Kati1 kurallar

¢ Ors Hayrullah:Musa ve Yahudilik,istanbul 1966, 5.265 vd. Yahudi kralliginin yikilis1 ve Babil siirgiinii ile ilgili
bilgiler igin bkz.

YHWH YAHVEH- YAHUDI olarak kullaniimaktadir. Ancak yaratanin ad1 olarak betimlenmistir.

8 Kuhrt Amélie: The Persian Empire: A Corpus of Sources from the Achaemenid Period, London, 2007, s. 278—
285.;b. Grabbe Lester L: A History of the Jews and Judaism in the Second Temple Period, Vol. 1, London—New
York, 2004, s. 58—66.;Goldman Mitchel P: “The Jewish Community of Sardis, Biblical Archaeologist, Vol. 55,
No.4, 1992, s. 210-221.



olan bir inanis kiiltiinde reform yapilmasi1 konusunda elestiriler olmakla beraber
reform hareketleri hizla ¢esitli iilkelerde gerceklestirilmeye baslamistir.

Yahudiligin modernlesmesi gerektigi konusunda anlagmalar yapilmistir. Eski
Ahit (TORA) nin ahlaki kurallarinin biitiin zamanlarda baglayici oldugu kabul
edilerek, sadece manevi ibadetlerin muhafazasi, diger oru¢ kurallari, ritiieller,
temizlik ve giyim kurallar1 gibi tarihsel geleneklerin degisik cografyalarda ve
kronolojik olarak ta farkliliklar gostermesi dikkate alinarak terk edilmistir.” Mesih
beklentisini de reddedildigi goriilmektedir. Asil 6nemli tartisma konusu, Musa ve
On Emir ve Tora nin Musa tarafindan yazilip yazilmadigi inceleme konusu
olmustur. Bu nedenle Yahudi inancinin her acgidan Ggrenilmesi
degerlendirilebilmesi hi¢ kolay degildir. Bir¢ok reformun giliniimiizde
gergeklesmis oldugunu ve bunlarin hangi iilkede nasil ve hangi mezhep tarafindan
gerceklestigi ve neler oldugunu, kadin konusundaki gelismelerin nasil
uygulandigini genel olarak aciklamak tarafimizdan miimkiin olamamistir. Bu
nedenle Eski Ahit kapsaminda konu hakkinda degerlendirme yapmakla
yetinilmistir.

Tarihsel agidan Yahudi toplumunun inanci (Yahudilik), Tanri ile Israil toplumu
arasinda kurulan ahit/berit!'’ fikrine dayanir: Tek Tanr’ya (YHWH) baglilik,
O’nun emirlerine (Tora) uymak ve bu baglilig1 giinliik hayatin i¢ine yerlestirmek
esastir. Bu inang, yalnizca bireysel bir “iman” degil; hukuk (halaha), ibadet, etik
ve toplumsal diizen ile i¢ ige ge¢cmis bir yasam bigimi olarak sekillenmistir.

Tarih boyunca mabed (Tapinak) merkezli donemlerden siirgiin ve diaspora
tecriibesine gecildikge, ibadet ve kimligin omurgas1 Tora’ya baghlik ve cemaat
hayati etrafinda daha da kurumsallagmustir.

Babil siirgiinii oncesinde Israilogullarinin inanci, zaten tek Tanri’ya baglilik
(YHWH kiilti) etrafinda sekillenmis olup, ancak bu dénem inan¢ daha g¢ok
tapinak merkezli, kurban ritiiellerine dayali ve yerel kutsal mekanlarla i¢ ice bir
karakter tagimaktadir. MO 6. yiizyilda Babil Krali II. Nebukadnezar’in Kudiis’ii
yikip elit kesimi siirgiine gondermesi ile tapinak ortadan kalkinca Yahudi dini
hayatinda kokli bir doniisiim yasanmistir. Bu ortamda rahip ve bilginler, sozli
gelenekleri derleyerek Tora’min yazihi hale getirilmesini ve On Emir’in
teolojik merkez olarak sistemlestirilmesini hizlandirmiglardir. Bu nedenle On
Emir ve Tora’daki temel inanglarin Babil’de ortaya ¢ikmis degil, daha 6nce var
olan Yahveh inancimin siirgiin sartlarinda metinlesmis ve kurumsallasmis
bicimi olarak kabul edilir.

° Lavinia & Dan Cohn-Sherbok: Yahudiligin Kisa Tarihi, Cev. Bilal Bas, Istanbul 2020.
10 ahit/berit, Ahitlesme demektir.
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Konumuz kadimin tek tanrili dinler agisindan durumunu incelemek oldugu i¢in
belirtelim ki, kadinla ilgili hiikiimler Talmud ta yer almis olup, Rabbani literatiirde
yorumlanmis ve modern mezheplerde de yeniden konumlandirilmistir. Tiim
yorumlarin kokii aynidir ve erkek merkezli bir hukuk tiretimi s6z konusudur.
Kadinlar ile ilgili hiikiimler ve uygulama mezhepsel degildir. Tamamen 6znenin
erkek olmasindan kaynaklanmaktadir.

II- YAHUDILIKTE KADIN (iSSA) ""VE HAKLARI

Yahudi toplumu agisindan MO ki dénemlerdeki kadin ile ilgili hiikiimler
Tora’dan Once ve sonra olarak aciklanabilir.

1.TORA’DAN ONCEKI YAHUDI TOPLUMUNDA KADIN

Tora’dan onceki MO 1200-700 arasindaki ddénemlerde erken Israil kabile
toplumlarinda kadinin statiisiinii belirleyebilecek yazili kurallarin olmamasi
nedeni ile , biiyiik 6l¢lide Yakin Dogudaki genel orf ve adet kurallar1 gibi ve
ataerkil bir diizenin varliginin s6z konusu oldugunu aciklayabiliriz. Yahudiler
kabile toplumu olarak yasamis ve kadin haklar ile ilgili uygulamalar asagidaki
gibi agiklanabilecektir.

Aile i¢inde kadinin korunmasi gerektigi 6ziimsenmis bir kural olarak yerlesmistir.
Anne kardes es niteliklerini tagiyan kadin aile i¢inde korunmasi gereken bir birey
olarak goriilmiis ve kabul edilmistir. Diizen buna gére kurulmustur. Evlilikler
aileler arasindaki bir sozlesme niteligi tasimis ve kadma evlenirken erkek
tarafindan baglik verilmesi, baska degisle bir bedel verilmesi yaygin bir uygulama
olmustur. Kadinlar miilkiyet ve miras konusunda erkeklere gore geri planda
tutulmuglardir. Ancak, dul kalmalar1 halinde aile veya akraba grubunun
korumasina alinmalar1 da diizenlenen bir durum olarak belirtilmistir.

Bunun yani sira bu donemlerde kadinlarin tamamen pasif oldugu da
sOylenemeyecektir. Ciinkii kabile hayatinda ekonomik iiretime katildiklari, bazi
anlatilarda toplumsal etkilerinin de bulundugu goriliir. Ancak genel cercevede
kadinin hukuki konumu, bireysel haklardan c¢ok aile ve soy diizeni icinde
tanimlanan koruyucu ama sinirli bir statii niteligi tagimistir. Hak konusunda
erkekler ile bir esitligin varlig1 seklinde bir algilama bulunmamaktadir. Sadece
kadin i¢in yiikiimliiliik ve koruma kavramlar1 kullamilmistir. Israil toplumunda
kadin haklar1 kavrami , cagdas diinyadaki hak kavramindan farkli olarak ele
alinmis olup, esas olarak aile i¢i koruma hiikiimleriyle sinirli olarak kamusal
gorevlerde ve miras hukuk alanlarinda yetkiler ya hi¢ yok veya ¢ok sinirli olarak
gerceklesmistir.

11 [SSA kadin demektir.
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2. TORA’DAN SONRA KADININ STATUSU VE HAKLARI

Tora’ dan sonraki kadin hak ve yikiimliiliikkler baglaminda daha etrath
hiikiimlerin ve yorumlarin varligin1 gérmekteyiz.

Kadin 6zel kutsallig1 olan ve evin ruhani merkezindeki birey olarak aile safliginin
simgesi olarak belirlenmistir. '?

KADINA VERILMIS GOREV VE YETKILER

Musevilikte kadinin “evin ruhani merkezi”’ olarak tanimlanmasi, kadina
kamusal-dini yetki ve diger bir¢ok hak verilmedigi icin, ortaya telafi edici
nitelikte boyle bir niteleme yapildigi ile ilgili yorumlara kars1 béyle bir runum
olmadig1 belirtilmektedir. Yahudi dininde kadinin konumlandirilmasi mekan
anlayisiyla dogrudan baglantili olmustur. Musevi diisiincede kutsallik yalnizca
Sinagog ve kamusal ibadet alaninda tecelli etmemektedir. Diger deyisle ev
(bayit) dini hayatin asli mekan1 olarak kabul edilmistir. Bu nedenle Sabat’in
fillen baslamasi, kasrut kurallarinin giindelik hayatta uygulanmasi ve aile saflig
(taharat ha-mishpacha)'? gibi temel dini diizenlemeler, ev ici ritim ve siireklilik
tizerinden islemektedir. Kadin, bu alanlarda belirleyici oldugu i¢in dini hayatin
sirekliligini saglayan asli aktor konumundadir. Bu durum, kadinin kamusal
ibadetten bilingli olarak “yiiceltilmis bir 6zel alana” yonlendirilmesi anlamina
gelse de, hukuki ve kamusal yetki alaninda herhangi bir esitlik s6z konusu
degildir. Baska bir ifadeyle, Musevilikte 6zel alanin kutsallastirilmasi: kadina
deger verilmesini ifade etmekte, ancak bu deger, kamusal dini otoriteye
dontismemektedir. Modern sekiiler veya laik devlet diizeninde Yahudi kadina
bi¢ilmis bu rollerin zorunlu bir kader olarak degil, dini bir tercih olarak
yasandig1 agiklanmaktadir. Kadin evdeki gorevleri nedenti ile ¢ocuklara bakmak ,
temizlik, yemek, misafir agirlanmasi , kocaya bakim gibi ve dinen yapilmasi
gereken ritiiellerin gergeklestirilmesi gibi bir¢ok gorevin sorumlusu ve yetkilisi
oldugu i¢in, Yahudi hukukunda 6zellikle zamana bagli olumlu emirlerden muaf
tutulmustur. Bu durum klasik yorumlarda kadinin ev i¢i sorumluluklar ve aile
diizeninin korunmasi gerek¢esiyle agiklanmaktadir. Kadina taninmis bu muafiyet
kadin1 degersiz gormek nedeni ile degil, gorevleri nedeni ile tanimmig bir
ayricalik oldugu belirtilmistir.'*

12 Giindiiz Sinasi: Yasayan Diinya Dinleri, Izmir 2019, Diyanet Yayimlari, s.,235 vd.

13 Kagrut kurallar Yahudi din hukukunda hangi yiyeceklerin helal (koser) sayildigmi ve nasil hazirlanip
tiiketilecegini belirleyen dini gida kurallardir. Taharat ha-mishpacha de aile saflig1 kurallar1 olup, 6zellikle evlilik
ici ve ritliel temizlik uygulamalarini diizenleyen dini hiikiimleri ifade etmektedir. Sabat: Yahudilikte cuma giin
batimindan cumartesi giin batimina kadar siiren, ¢aligmanin yasak oldugu kutsal dinlenme giiniidiir.

'4 Talmud Babylonian: Kiddushin 29a ; Aydin Mehmet: Yahudilik’te Talmud’un Mevkii ve Prensipleri, Istanbul
1981.
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Yahudi hukukunun “Halakha™ ilahi kékenli oldugu aciklanir ancak uygulamada
erkek merkezli bir uygulamadir.

Yahudi hukukunda kadinin hakki erkegin sorumlulugu olarak ifade edilmistir.
Soyle ki, erkegin nafaka verme yiikiimliligli, barinma saglama, cinsel
yukiimliiliigli, onuru korumak, kiyafet saglanmasi, tibbi bakimda bulunma, fidye
verme kurtarma gibi yiikiimliiliikleri bu baglamda sayilmaktadir. Bu konunun ana
diigtimii Evlilik S6zlesmesi (ketubah) ve ona bagli bor¢ ve teminat konusu ile
ilgilidir. Ketubah kadina alacak hakki ve gilivence saglama islevi agisindan
korumaya yonelik olarak énemlidir. '

KADININ TANIKLIGI

Yahudi hukukunda kadin tanmikligi konusu uygulanan kurallarin tiiriine gore
sekillenmistir. Taniklik ile 1lgili uygulama antik ve Rabbinik doénemdeki
belirlemelere goredir. Tevrat sonrasi olusan klasik Rabbinik hukuk sisteminde
(Talmudik donemi) ceza hukuku ve kamusal-dini yaptirim gerektiren davalarda
taniklik, teknik ve ritiiel sorumluluk sayildigi i¢in erkek yiikiimliiliigii tizerinden
tanimlanmis ve kadinlar bu tiir tanikliktan genellikle muaf tutulmustur. Bu
uygulama kadinlara giivenmeme seklinde agiklanmamakla birlikte, kamusal-dini
yukiimliilik modeli geregi kadinin gorevleri arasinda belirtilmemistir. Aslinda
Tora’da kadmin tamikligini genel ve agik bigimde yasaklayan bir hiikkiim yer
almamistir. Tora metinlerinde taniklik ile ilgili cinsiyet ayrimi da yapilmamis
olup, sadece iki tanmik ilkesi esas alimistir. Kadinin tanikliginin smirlanmasi
konusu Tora hiikkmiinden degil, daha sonraki Rabbani hukuk olarak
adlandirilan yorumlarda yer aldigi anlasilmaktadir. Misna ve Talmud '°
yorumlarindan kaynaklanan Rabbani!” gelenege gore tamiklik konusunun
diizenlenmis oldugu anlasilmaktadir. Aslinda Tora’da kadinin tanikligini genel ve
acik bicimde yasaklayan hiikim de yer almamistir. Kadmin tamikliginin
smirlanmasinda gelenek geregi ozellikle ceza ve kamu hukuku alanlarindaki
tanikligin, teknik ve kamusal ytikiimliiliik sayilmasi nedeni ile erkeklere 6zgii bu
gorev ylikiimliiliiglinden kadinlar muaf tutulmustur. Bunun disinda 6zel nitelikte
olan konularda 6rnegin aile, evlilik ile ilgili, aile i¢i sorunlarda, miilkiyet veya
ozel hayatla ilgili baz1 alanlarda 6liim haberi, aile i¢i statii meseleleri gibi kadin

15 Legal-Religious Status of the Married Woman” (JWA). jwa.org; Bagimlilik ve yiikiimliiliik halinin agiklandig1
metin, sefaria. Org+1.

16 Misna, Yahudi s6zIlii hukukunun M.S. 2. yiizyilda derlenmis yazili ilk sistematik bigcimi olup, giinliik yasam ile
dini kurallar1 diizenleyen temel rabbani metindir. Talmud ise Misna’nin iizerine yapilan yorumlar, tartigmalar ve
hukuk agiklamalarini igeren daha genis kiilliyattir; Yahudi din hukukunun uygulamadaki en ayrintili kaynagi kabul
edilir.

'7 Tora’nin din bilginleri tarafindan yapilan yorumlarina RABBANI denmektedir. Hahamlarm dini otoritesi ve
yorum faaliyetlerine verilen addir.


https://jwa.org/encyclopedia/article/legal-religious-status-of-married-woman?utm_source=chatgpt.com
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beyani tarth boyunca kabul edilmistir. Bu beyanlarin resmi taniklik ile ilgisi
olmadigr da acgiktir. Sinirlama teolojik olarak kadimin degeri ile
iliskilendirilmemis, daha ¢ok geleneksel toplumsal rol anlayisi ve dini-hukuki
sorumluluk dagilimi ¢ergevesinde diizenlenmistir.

Daha acik bir ifade ile taniklik yapmak bir hak degil gorev olarak kabul edildigi
icin bu gorev erkek gorev alaninda yer almistir. Orta ¢agdan sonra Yahudi
topluluklarinin devlet sistemleri i¢inde yasamalari, 6zel ve ticari konularda
kadinlarin tamikligin1i da  gerektigi i¢in gelistirmek gerekmistir. Boylece,
giintimiizde de her toplumdaki yapiya gore taniklik konusu degisebilmektedir.

KADIN VE EVLILIK BiRLIGi KURALLARI

Yahudilikte evlilik birligi, erkegin sorumluluklarindan ve yerine getirmek ile
yiikiimli oldugu konularin basinda gelen husus olup ge¢imin saglanmasindan
sorumludur.

Ketuba’da yer alan “ge¢cim saglama” yukiimliiliigii, evlilik icinde kadina ayr1 bir
maag verilmesi anlamina gelmez, bu hiikiim, kocanin ailenin barinma, yiyecek,
giyim ve temel ihtiyaclarim karsilamakla sorumlu oldugunu ifade eder. Bu ilke
Tora’da genel aile sorumlulugu anlayisiyla temellenir.

Bu konuda 6rnek vermek gerekirse, (Cikis 21:10°da esin “yiyecek, giysi ve evlilik
hakkinin) eksik birakilmamas1 emredilmistir ve ayrintilar1 rabbani hukukta
sistemlestirilmistir. Geleneksel Halakha’ya'® gore kadinin kazanci varsa bu,
ailenin ortak ge¢imine dahil sayilir. Ancak buna karsilik koca da onun gecimini
saglama yukiimliiliglinden muaf olmaz. Cocuklarin ge¢imi konusunda ise Tora
dogrudan ayrintili mali hiikiimler koymamustir. “Cocugun korunmasi ve
yetistirilmesi” ebeveynin sorumlulugunda olup, Rabbani hukukta ozellikle
babanin ¢ocuklarin barinma ve temel ihtiyaclarim karsilama yiikiimliligii acik
bi¢imde diizenlenmistir.

Yahudilikte evlilik sozlesmesi ketuba’min iki temel islevi bulunmaktadir.
Birincisi, kocanin mali sorumluluklarinin yazili giivence altina alinmasinin
saglanmas1 ve kadinin ekonomik haklarint koruyan hukuki bir belge niteligini
tasimasidir. Ikincisi ise, evliligin sadece bireysel bir birlik olmay1p, bu birligin
Israil toplumunun dini ve tarihsel siirekliliginin saglanmasinin gdstergesi olarak,
evliligin kutsal bir bag oldugunun simgesel ifadesi oldugu belirtilmektedir.

Evlilik ile ilgili diger 6nemli olay, kiz cocuklarinin kotii yola diismemesi icin erken
yasta evlendirilmesi gelenegidir. Toplumda bu konu tesvik edilmis olup, ¢ocuk
yasta evliliklerin varlig1 ve bu evliligin babanin rizasi ile gerceklestirilmesi

18 Halakha, Tora, Talmud ve rabbinik yorumlara dayanan Yahudi dini hukuk sistemini ifade eder,
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gelenegi, sosyolojik olarak olumsuz olarak nitelenecek bir durumdur. Ancak kizin
rizasinin da alinmasi hususu da tavsiye edilmis hatta sart kilinmis oldugu da
belirtilmistir.

Erkegin birden fazla kadinla evlenmesi konusunda da Yahudi toplumunda 6zellikle
de iist siiflar arasinda yaygin bir uygulama olmasi ve Talmud hukukunda buna
aykir1 bir hiikiim bulunmamasina ragmen Yahudi din alimleri tek esliligi tesvik
etmislerdir."

Y ahudilikte evlilik kurumunun gerek evlenme de ve gerekse bosanma asamasinda
giiclii bir sozlesme cercevesinde yapilmasina onem verilmektedir. Yahudi
hukukunda evliligin sona ermesi, GET adi verilen yazili bosanma belgesinin
diizenlenmesiyle gerceklesmektedir. Halakha’ya gore bu belge, koca tarafindan
kadina verilerek evlilik bagimin resmen ve dini agidan ¢ozildiiglinlin ilam
niteligindedir. Dini a¢idan bosanmasin ger¢eklesebilmesi i¢in bu belgenin
mutlaka koca tarafindan verilmesi gerekir. Aksi halde kadin bosanmis
sayilmamaktadir Ortodoks ve geleneksel Yahudi cemaatlerinde ve dinen baskasi
ile evlenmesi de miimkiin degildir. Get belgesinin hala uygulanmakta oldugu
ve terk edilmedigi belirtilmektedir.

Get belgesi ekonomik sartlar1 diizenleyen bir metin olmayip, klasik hukuk
formu (helakhik)* son derece kisa ve sadece evliligin dinen sona erdirildiginin
beyani niteligindedir.

Nafaka, tazminat, mal paylasimi gibi ekonomik hiikiimler bosanmada geleneksel
olarak GET icinde yazilamamakta evlilik sirasinda yapilan “ketubah” evlilik
sozlesmesinde pesinen belirtilmektedir. Erkegin kadina odeyecegi belirli
mali giivence konular1 bu belgede yer almaktadir. Ancak modern uygulama
yonteminde her ne kadar evlilik sozlesmesi ile mali konularda hiikiimler yer
almakta ise de, degisen ekonomik sartlar ve enflasyon nedeni ile bosanma
donemindeki sartlar evlilik sozlesmesindeki hiikiimler karsisinda yetersiz
kalmasi nedeni ile bosanmanin gerceklestigi iilkenin bosanma prosediirii
uygulanmaktadir.

Yahudi bosanma hukukunun temeli Tesniye 24:1-2’de yer alan “bosanma
belgesi” hilkkmiine dayandirilmaktadir. Burada bosanma yetkisi erkege taninmis
olup, kadinin korunmasina iligkin mekanizmalar Talmud ve sonraki Rabbinki
hukuk tarafindan gelistirilmistir. Tora metninde bosanmay1 baglatma yetkisi

19 Giiran Leyla Salime: Yahudilikte Kadin, Ibrahimi Dinlerde Kadin, istanbul 2021, 6 vd. ; Aydin Mehmet:
Yahudilik’te Talmud’un Mevkii ve Prensipleri, Istanbul 1981.
20 Halakhik , Halakha’ya ait, Halakha ile ilgili.Dini huhuk.
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yalmzca erkege verilmis goriiniir. Kadinin bosanma talebi hakki agikca
diizenlenmemistir.

Kadinin korunmasiyla ilgili hiikiimler ise daha sonra Talmud ve rabbinik
hukuk?! tarafindan gelistirilmistir. “Bir adam bir kadmla evlenir ve sonra onda
hosuna gitmeyen bir sey bulursa, ona bir bogsanma belgesi (sefer keritut) yazacak,
eline verecek ve onu evinden gonderecektir.”?? Hiikmii (Tesniye 24:1) yer
almstir.

Yahudi hukukunda (halakha) bosanmanin dini agidan gecerli sayilmasi igin,
erkegin kadina get adi verilen bosanma belgesini vermesine baghdir. Kadin
bosanma talebinde bulunabilse dahi, tek tarafli olarak evliligi sona erdirme
yetkisine sahip degildir. Koca tarafindan get verilmesi ret edildigi takdirde, kadin
“agunah” (zincirlenmis kadin) statiisii ile anilir.

Cagimizda, bu sorunun halledilebilmesi amaciyla, evlilik s6zlesmesine eklenen
prenuptial anlagmalar( evlilik oncesi anlasma) ve Bet Din’in uyguladigi sosyal-
dini yaptirimlar yoluyla kocanin get vermeye zorlanmasi yoniinde ¢esitli
mekanizmalar gelistirilmistir.! Yahudi hukukunda (halakha) klasik kurala gore
bosanma isleminin erkegin kadina “get” vermesiyle gerceklesecegi kurali
hakimdir.

Bu nedenle tarihsel olarak kadinin tek tarafli bicimde evliligi sonlandirma hakki
ve yetkisi yoktur. Kadin bosanmak isterse, dini mahkemeye (Bet Din) basvurur
ve mahkeme kocayr “get vermeye zorlayabilecek” sebeplerin var olup
olmadigini inceleyerek, sayet, kocanin siddet uygulama, evlilik ytkiimliiliiklerini
yerine getirmeme, terk etme, agir gecimsizlik gibi Halakhik acidan kabul
edilebilen gerekeelerle kusurlu oldugunun goriilmesi tizerine Bet Din’in ?*, koca
tizerinde dini ve toplumsal baski kurmasi miimkiin olabilmektedir. Ornegin

2l Rabbinik hukuk, Tora’nin temel hiikiimlerinin Talmud ve sonraki haham yorumlartyla genisletilmesi sonucu
olugan, Yahudi dini ve toplumsal yasamini ayrintili bicimde diizenleyen normlar biitiiniinii ifade eder. Rabbani”
terimi hahamlarin dini otoritesini ve yorum faaliyetini ifade ederken, “rabbinik” kavrami bu yorumlarmn
kurumsallagsmasiyla olugan hukuk ve literatiir sistemini belirtir.

22 Aydin Mehmet:Y ahudilik'de Talmud'un Mevkii ve Prensipleri , Istanbul 1981 ;Giindiiz Sinasi: Dinlerde Kadin,
Istanbul 2016; TDV Islam Ansiklopedisi — “Talak” ve “Yahudilik” maddeleri

23 Bet Din (dini mahkeme), Tora’dan énce kurumsal bir yap1 olarak mevcut degildir; ancak Tora’da Musa’ya
yardimci olarak tayin edilen yargiclar sistemi (Cikis 18; Tesniye 16—17) sonradan Bet Din’in temeli kabul
edilmistir. Kurumsal Bet Din yapisi, dzellikle ikinci Tapmnak donemi ve Talmud ¢aginda haham hukukunun
gelismesiyle olusmus Yahudi dini mahkemedir. Giiniimiizde ise Ortodoks Yahudi topluluklarinda evlilik, bosanma
(get) ve bazi dini-hukuki meselelerde halen kullanilmaktadir.
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cemaatten dislama, sosyal yaptirnmlar veya bazi iilkelerde sivil mahkeme
kararlariyla dolayli zorlayici tedbirler uygulanabilir.

Buna ragmen kocanin inatla get vermemesi halinde kadin “agunah” (zincirlenmis
kadin) durumuna diiser; yani sivil hukukta bosanmis olsa bile dinen evli sayildigi
icin yeniden evlenemez. Modern donemde bu sorunu azaltmak igin ¢esitli
coziimler gelistirilmistir. En yaygin yontem, evlilik sirasinda yapilan ketubah’a
ek modern sozlesmeler eklenmesi yoludur veya “prenuptial agreement” denen
taahhiitler diizenlenebilmektedir. Bu yazili metinler sayesinde kocanin get
vermemesi halinde, ciddi mali yaptirimlar doguracak hiikiimlere yer verildigi igin,
pratikte koca bu yiikiimliiliiklerden kaginmak i¢in get vermeyi tercih etmektedir.

Bazi Ortodoks c¢evrelerde Bet Din’in genis yorumuyla zorlayici kararlarin
uygulanirken, Reform ve Liberal Yahudi akimlarinda dini bosanma prosediirii
daha esitlik¢i bicimde yeniden diizenlenmis ve kadinin da siireci baslatip
sonu¢landirabilmesi kabul edilmistir. Ancak geleneksel Halakhik sistemde temel
ilke degismemistir. Evliligin dinen sona erebilmesi i¢in kocanin get vermesi usulii
zorunlu olmaya devam etmektedir.

Sivil hukuk kapsaminda mahkeme kararlarinda ya da Yahudi Ketubah’ta erkegin
bosanma halinde kadina ddeyecegi belirli bir mali giivence tutart yer almistir.
Modern uygulamada ise bu klasik tutar cogu ililkede sembolik kaldigindan, fiili
ekonomik diizenlemeler ¢ogunlukla devlet hukukuna gore yapilan bosanma
protokollerinde kararlagtirilir.

Bu nedenle o6rnegin Tiirkiye’de yasal diizen geregi nafaka, konut ve mal
paylasimlarinin taraflar arasinda 6zel sozlesmeler ile diizenlenmesi Yahudi
pratigine uyumlu olmaktadir. Get ise bunlarin iizerine yalnizca dini statiiyii
sonlandiran ayr1 ve tamamlayici bir islem olarak varligini siirdiirmektedir.

Get olmadan bosanmanin gecerli sayilmamasi bosanmanin keyfl bigimde sozli
beyanla degil, taniklar huzurunda yazili ve usule uygun bir islemle yapilmasinm
saglayarak evliligin ¢oziilmesini hukuki ve dini bir ¢erceveye baglayan temel
diizenleme niteligindedir. Bu s6zlesme ile, kadinin bosanma halinde alacaklarinin
pesinen sozlesme ile belirlenmesi saglanmistir. Erke§in sozlesme geregi
borcunun ne olacagi evliligin ¢oziilmesinde get (bosanma belgesi) sorunu ¢cozen
belge olarak ortaya ¢ikmaktadir.

KADINA DINi EGITIM VERME YETKISININ TANINMASI

Modern c¢agdas donemde onemli kurumsal degisiklikler olmustur. Ortodoks
Yahudi topluluklarinda, ortaya ¢cok 6nemli doniisiimlerin gerceklesmesi ile ciddi
kurumsallasma yasanmistir. Ortodoks anlayista Hahamhk kurumu erkeklere
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taninmis bir rol oldugu i¢in kadin haham kavrami Ortodokslukta kabul gérmez.
Ancak kadinlarin dini bilgi diizeyinin artmast ile toplumdaki roliiniin modern
donemde rehberlik yapmasi seklinde bir kuruma ihtiyacin belirmesi, kadinlarin

haham otoritesini temsil etme niteliginde olmayarak, Halahik konularda egitim
almis olarak danigman niteliginde rehberlik sunmasi, geleneksel sistemde 6nemli
degisiklik olarak nitelenmektedir. Boylece kadinlarin dini alanda daha goriiniir ve
etkin rol iistlenmesine imkan taniyan modern bir gelisme gerceklesmistir.>* Bu
gelisme kadin haklariin gelismesi seklinde yorumlanamaz. Sadece dini alanda
yetkinlik verilmistir. Rabbinik makamda kadina fonksiyonel bir uzmanlik rolii
verilmistir. Geleneksel hiyerarsi korunmus dini agidan gereken kurumlar
olusturulmustur.

KADININ MiRASCILIK HAKKI

Mirascilik agisindan kadinin durumu ise yine bir hakkinin olmadigi yolundadir.
Kadinin miilk edinme hakki bulunmamaktadir. Kadin ne kocasinin mirasindan
hak alabilmekte ve ne de kiz evlat babasinin mirasindan pay alabilmektedir.
Ancak tek istisna erkek c¢ocuk olmadigi takdirde kiz ¢ocuklar babalarinin
mirasindan pay alabilmektedir.

Cagdas diizende Yahudi hukukunun kadinlara bigtigi rollerin modern hak ve esitlik
kavramlar1 ile uyusmamasi nedeni ile ortaya toplumlarda bircok gerilimler
yasanmasi sebebiyle, aile dilizeni agisindan c¢agdas diinyada esitlik ve hak
konusundaki uluslararas1 hiikiimlere aykirilik teskil eden uygulamalarin nasil
yeniden diizenlenebilecegi tartismalar1 yaganmaktadir.

YAHUDILIKTE MEZHEPLER VE KADININ KONUMU

Yahudilikteki mezhepler Ortodoks ve Haredi , Muhafazakar Masorti, Reform
Konstraktif (yeniden yapilanmaci), olarak mevcut olup, bunlarin icinde de
farkhliklar bulunmaktadir.

a. Ortodoks Mezhep

aa. Ortodoks mezhebinde Halakha, (dini hukuk) baglayici niteliktedir.
Tanah, Talmut ve rabbani yorumlar otorite olarak kabul edilmektedir.2¢

24 Yoetzet Halacha ozellikle taharat hamishpacha aile saflifi kadin sagh§ ve mahrem alanlar konusunda
bilgilendirmek amaci ile kadinin egitilerek, egitim vermesinin saglandigi ve kadinin haham niteliginde olmayarak,
gorevlendirilmesi sisteminin agiklanmasidir.

25 Greenberg Blu: On Women and Judaism: A View From Tradition Jewish Publication Society, 1994

26 Adam Baki: Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Istanbul 2020
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Glncel meseleler bu hukuk sistemi icinde ¢oziilmektedir. Kadin konusundaki
hak ve usuller, 6rtiinme Halakha'ya gore klasik anlamda karar verilmektedir.

bb. Ultra-Ortodoks (Haredi) Yahudilik

Ultra-Ortodoks ya da Haredi Yahudilik, Halakha ya en kat1 bicimde bagl olan ve
modern yorumlara mesafeli duran gelenekg¢i bir yapida olarak, kadin haklar
acisindan, kamusal dini liderligin kabul edilmedigi, hahamlik ve resmi dini
otoritenin sadece erkeklere ait oldugu bir uygulamadir. Ancak burada eklememiz
gereken husus, Ortodoks diinyada kadinin haham olmasi miimkiin olmamasina
ragmen, fonksiyonel bir rol Yoetzet Halakka?’ kurumu olusturulmus ve bu
konularda egitim verme hakki taninmistir. Sinagoglarda mekansal ayrim
mechitza®® uygulanmakta ve kadinlar minyana®® dahil edilmemislerdirz. Sadece
kadinin, aile icindeki dini hayatta temel tas olarak goriilmesi ilkesi s6z
konusudur. Ozellikle ev merkezli mitsvalarin®® uygulanmasinda belirleyici rolii
kadin ustlenmistir. Egitim diizeyi artmis olsa da bu egitim dini otorite liretmeye
degil, aile ve cemaat yapisini siirdiirmeye yoneliktir. Rol farkliligi teolojik ve
normatif kabul edilir, esitlik degil tamamlayicilik anlayis1 hakimdir.

Bu mezhepte Hasidik’' ve Haredi gruplar bulunmaktadir. Heredi kelimesi
[branice’de Tanr1’nin titreyen, emirlerine siki bagl anlamina olarak, bu grupta
olanlar moderniteye mesafeli, Halakha’ya en kati bicimde bagli olan Ortodoks
cevreyi ifade eder. Egitim, kiyafet, giindelik hayat ve cemaat yapis1 geleneksel
cizgide tamamen korunmus ve abartilmistir. Kadin-erkek rolleri belirgin bicimde
ayrilmistir. Kadinlar kamusal dini liderlikte yer almaz, minyana dahil edilmez ve
ibadette de fiziksel ayrim uygulanmaktadir.

Giyim konusundaki degisik tarz Hasidik Haredi gruplara 0zgii bir
uygulamadir.’> Biitiin Ultra-Ortodoks diinyada aym1 uygulama séz konusu

27 Yoetzot Halakka , kadinin dzellikle tahret ve aile kutsalligi, Sabat mumlar1 yakma gibi ritiiellerde egitim amagh
olarak kadinlarin gorevlendirilmesi ile kadin agisindan hahamlik konusunda bir kirtlma ger¢eklesmistir.

28 Mechitza, sinagogda kadinlar ile erkekler arasinda bulunan fiziksel ayrimi ifade eder. Ortodoks ve Haredi ibadet
mekanlarinda kadinlar ve erkekler ayr1 boliimlerde oturur; bu ayrimin amaci dikkat dagilmasini 6nlemek ve
ibadetin ciddiyetini korumaktir. Muhafazakar ve Reform sinagoglarda ise genellikle boyle bir ayrim yoktur.

2 Minyan, Yahudi geleneginde bazi kamusal dualarin yapilabilmesi igin gereken en az on yetiskin Yahudi erkekten
olusan topluluga verilen isimdir. Ortodoks ve Haredi uygulamada kadinlar minyana dahil edilmez; Muhafazakar
ve Reform ¢evrelerde ise kadinlar da bu sayiya dahil edilmistir.

30 Mitsva (mitzvah), Tanah ve halakhaya dayanan dini emir veya yiikiimliiliik anlamina gelir. Geleneksel yorumda
bazi “zamana bagli mitsvalardan” kadinlar muaf tutulmustur. Bu muafiyet kimi ¢evrelerde kolaylastiric1 bir
diizenleme olarak, kimi ¢evrelerde ise esitsizlik olarak degerlendirilir.

31 Haredi (Ultra-Ortodoks) Yahudilikte, Halakha’ya kat1 bicimde bagl, moderniteye mesafeli ve geleneksel
cemaat yapisini koruyan Ortodoks Yahudi ¢evrelerini ifade eder. Hasidik gruplar ise 18. yiizyilda Dogu
Avrupa’da ortaya ¢ikan, mistik-dindar karakter tastyan ve Haredi diinyanin bir kolunu olusturan topluluklardir.

32 Cohn-Scherbok Lavinia &Dan: Yahudiligin Kisa Tarihi,Istanbul 2022, s.11 vd.
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degildir. Baz1 Hasidik topluluklarda (6rnegin Satmar gibi kollarda, evli
kadinlarin saglarin1 tamamen kazimasi veya cok kisa kesmesi seklinde bir
uygulama goriilmektedir.

33

Bunun gerekgesi, evli kadinin sa¢inin “mahrem” kabul edilmesi ve yabanci
erkeklere goriinmesinin dinen sakincali sayilmasidir. Sa¢in Ortiilmesi yeterli
goriilmekle birlikte, bazi cemaatlerde sagin tamamen ortadan kaldirilmasi, daha
giivenli bir dindarlik pratigi olarak tercih edilmistir. Bu durumda kadin, disarida
genellikle peruk ya da bagortiisii kullanir. Amag¢ sagin  goriinmesini
engellemektir. Peruk paradoksal bigcimde dogal sagtan daha diizenli goriinse bile,
halakhik olarak ortii kabul edilmektedir.

Burada 6nemli noktay1 belirtelim, bu uygulama tiim Ortodoks diinyaya ait olarak
ifade edilemez. Ozellikle daha kapali Hasidik ¢evrelerde goriilen bir uygulamadir.
Modern Ortodoks ya da Muhafazakar Yahudilikte sa¢ kazima uygulamasi yoktur.
Hatta Muhafazakar ¢evrelerde sa¢ 6rtme zorunlulugu dahi bulunmaz. Dolayisiyla
kadinin saginin giinah olmasi, genel bir teolojik ilke degildir. Ancak belirtmek
gerekir ki, evli kadinin saginin ortiilmesi gerektigi seklindeki geleneksel yorum
bazi cemaatlerde ¢ok kati bir bicimde uygulandig belirtilmektedir.

Bu mesele kadin konumuna dair esitlik degil, mahremiyet ve rol farklilig1 anlayis:
tizerinden sekillenmis olan uygulamadir. Haredi diinyada, kadin kamusal dini
liderlikten dislanmis ancak aile ici kutsalligin koruyucusu olarak merkezi bir roli
oldugu hususu ihmal edilmemistir.

b. Muhafazakar Yahudi(Conservative / Masorti) Mezhep

Muhafazakar Yahudilik, Halakhay1 (dini hukuku) baglayici kabul etmekle birlikte
tarihsel gelisim ve yorum yoluyla giincellenebilecegini savunan bir akimdir.
Kadin konusunda klasik Ortodoks anlayistan ayrilmis olup, kadinlar minyana
katilabilir, sinagogda erkeklerle birlikte ibadet ederler ve Tevrat okuyabilirler. 20.
ylizyilin son ¢eyreginden itibaren kadin hahamlik resmi olarak kabul edilmistir.
Kadinlarda sa¢ 6rtme zorunlulugu yoktur. Dindarlik kisisel tercihe birakilmistir.
Muhafazakar Yahudilik kadin lehine kamusal dini esitlik tiretmistir.

Bu yaklagimda kadin, dini yilikiimliiliikler bakimindan erkekle esit kabul
edilmistir. Kadin ve erkek arasinda rol farkliligi olmayip, Halakhik esitlik
yorumu esas alinmig, aile hukuku ve bosanma konularinda kadin lehine
diizenleyici yorumlar gelistirilmistir

3 Satmar,(Cemaat) 20. yiizyilda Macaristan kokenli olarak ortaya ¢ikan, moderniteye ve Siyonizm’e mesafeli,
kat1 uygulamalartyla bilinen Hasidik (Haredi) bir Yahudi cemaatidir.
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Bu mezhepte, Halakha hiikiimleri kullanir ve teorik olarak baglayici kabul edilir.
Ancak 6nemli bir fark olarak, Muhafazakar akimda Halakha’nin tarihsel bir siire¢
oldugu ve bu baglamda yoruma acgik bir hukuk sistemi olarak
degerlendirilmektedir. Reform ve benzeri gibi modern akimlar daha cok etik
rehber niteliginde olarak degerlendirilmistir.

Bu nitelikteki yorumlar ile kadinlarin minyana dahil edilmesi, haham olabilmesi
gibi kararlar Halakhik yorum yoluyla mesrulastirilmistir. Yorumlar kurumu
esneklestirmistir.

¢. Reform Mezhep ve Yeniden Yapilanma

Reform Yahudiligi, Halakha’y1 baglayici bir hukuk sistemi olarak degil, tarihsel
bir miras olarak gorerek modern esitlik anlayist dogrultusunda dini pratigi
yeniden diizenlemistir. Bu yeniden yapilanma 6zellikle kadinlarin kamusal dini
hayata tam katilimin1 saglamistir. Kadinlar minyana dahil edilmis, Tevrat okuma
ve ibadet yonetme hakki kazanmis ve hahamlik makami kadinlara agilmistir.
Boylece geleneksel rol ayrimi yerine ilke olarak, cinsiyet esitligi esas alinmistir.
Bu nedenle kadin-erkek esitligi, halakhik zorunluluk tartismasindan ¢ok c¢agdas
etik ve esitlik ilkeleri lizerinden temellendirilmistir.

Zamanla bu reformist yapi, yeniden yapilanma siireci ile Reformist sistemden
daha ileri giderek, Yahudilikte yeni bir yaklasim YenidenYapilanmaci
Reconstructionist yapi sergilemistir.

Yahudiligin sadece  bir din olmayip, gelisen bir “medeniyet™* oldugu

vurgulanmistir. Bu tanimlamalar ile dini normlar ¢agdas etik anlayis ¢er¢evesinde
yeniden yorumlanmaya baslamistir. Bu baglamda kadin konusundaki ilerleme,
geleneksel hukuk sinirlart i¢inde degil, klasik normlardaki kadinlar ile ilgili
esitsizlik lizerinden yeniden yapilandirma yoluna gidilmistir. Yahudilik dini
medeniyet olarak tanimlanmis, esitligin kurumsal bir ilke oldugu vurgulanmistir.
Cinsiyet rolleri teolojik degil toplumsal gelisim baglaminda degerlendirilmistir.

Bu mezhepte, kadin ve erkek arasinda dini yetki bakimindan fark bulunmadig,
liderlik, ibadet ve cemaat yOnetimi alanlarinda tamamen esit olundugu
hususlarinin kabul edildigi bir yapilanma gergeklestirilmistir. Yeniden yapilanma
gorlisli ile kadin erkek arasindaki rol farkliligi terk edilerek, dini otoritenin

3 Yeniden yapilanma goriisii dogrultusunda Yahudiligin 2000 yillik siire iginde olusturduklari bir medeniyet
oldugu agiklanmasi ile Yahudilikteki klasik anlayis alt {ist edilmistir. Medeniyetin ilahi oldugu ¢agdas Yahudiligin
filozofu Haham, Mordecai Henahem Kaplan tarafindan agiklanmistir. Glindiiz Sinasi: a.g.e, s., 248 d.
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toplumsal gelisim dogrultusunda bu farkliligin terk edilmesi gerektigi seklinde
yeniden yapilanma gerceklestirilmistir.

SONU

Genel bir agiklama ile kadinin kutsallastirilmasi gibi bir nitelik yaratilmis oldugu
gozlemlendiginden, kadinin kutsallastirilmasi ile nereye varilmak istendigi ¢esitli
sorular1 birlikte getirmistir. Bunun koruma amacghi m1 yapildigi veya duygusal
nedenle mi oldugu tartigildig gibi dini perspektiften bakildiginda modern kadin

haklar ile catistig1 agik ve nettir. Birgok konu, devlet icinde yasama nedeni ile
devletin yasalar geregi dini kurallar ile uyugsmamasi durumunda kadin ile ilgili
simirlamanin bir¢ok alanda s6z konusu olmayacag1 goriilmektedir. Teorik olarak
dini cezai konularin korunmasi teorik olarak miimkiin olsa da toplum iginde
bunlarin alaninin daraldigi bir gercektir. Bir¢ok alanda dini hukuk yorumlar
kaldirilmistir. Esitlik yoniinde degisiklikler getirilmis ve cinsiyet agisindan
ayirim kaldirilmistir. Konu teolojik yasaklardan ziyade hangi devletin hukukuna
gore uygulama yapilacagina baglanmistir.

Klasik donemin koruma merkezli yapisindan modern dénemin sinirli ama bilingli
oznellesmesine uzanan bir ¢izgi icinde kokli bir kopus degil, gelenekle
hesaplasarak onun i¢inde yer agma ¢abasi ile ¢caga uyum gerceklestirilmistir.
Yetki bir anda verilmemis, rol bir anda degismemis olmakla beraber, 6grenen,
yorumlayan ve sorumluluk iistlenen kadin figiiri yavas ama geri doniilmez
bigimde goriintir hale gelmistir.

Bu nedenle Yahudilikte kadin tarihinin, kapilarin kirildigi bir devrimden ziyade,
agir acilan bir kapinin esiginde sabirla bekleyen ve sonunda igeri adim atmay1
basarmis bir KADIN iradesinin hikayesidir diyebilir miyiz?

HRISTIYANLIKTA KADIN VE HAKLAR

I. TARIHI SURECTE HIRISTIYANLIK

Hristiyanlk, 1. yiizy1lda Roma Imparatorlugu’nun Yahudiye eyaletinde, Isa’nin
ogretileri etrafinda ortaya cikmustir. Ilk takipgileri Yahudi kokenlidir. Baslangigta
Yahudiligin i¢indeki bir mezhep gibi algilanmis, ancak daha sonra ayr1 bir inang
sistemi héline gelmistir. Roma Imparatorlugu biinyesinde ortaya ¢ikan
Hristiyanlik, farkli dinlerin sentezinden alintilarla olugsmus bir inang anlayisinin
bulundugu cografyada gelismistir. Roma diinyasinda evrensel din haline gelerek
4. yiizy1lda imparatorluk dini olmustur. Baslangigta Isa’nin Yahudiye’de halkin
bilinglendirme konugmalar ,sifacilik yapmasi gibi sosyal iletisim i¢inde oldugu
konusu ayrik alarak, hi¢gbir zaman yeni bir din kurdugunu ilan etmedigini
belirtelim. Yahudi gelenegi i¢indeki Tanri’min kralligim1 ve ahlaki yenilenmeyi
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duyurmustur. Onun 6liimiinden sonra 6grencileri bu 6gretiyi yaymis ve bu hareket
zamanla Yahudilikten ayrilarak bagimsiz bir din kimligi kazanmastir.

Isa’nin hayati ile ilgili yazili belgeler olmadig i¢in Isa hakkinda Yeni Ahitteki
aciklamalar ¢ergevesinde bilgilenilebilmektedir. Isa gii¢lii Yahudi inancinin
cesitli mezheplerinin bulundugu cografyada Yahudi olarak dogmustur.

Esasen Hristiyanlik Yahudi inanci ile, Roma diinyasinda ise ¢oktanrili Pagan
inang¢ sisteminin hakim oldugu boélgede dogmustur. Roma’da Yunan tanrilari,
imparator kiiltii, yerel Anadolu ve Dogu Akdeniz kiiltleri, gizem dinleri,

Mithraizm yaygindir. Misir kdkenli Isis kiiltii ve Pers kokenli inanglar ve gesitli
yerel tapinma bi¢imleri mevcuttu. Dolayisiyla Hristiyanlik, Yahudi tek tanriciligi
ile Greko-Romen coktanrili diinyasinin kesistigi bir ortamda ortaya ¢ikmis ve ilk
iki yiizy1l boyunca bu dini ¢ogulculuk i¢inde yayilmistir.

Roma diinyasinda Mithraizm gibi bazi inanglarin kokeni de Pers cografyasina
dayanmaktadir. Bu nedenle Pers dini, erken Hristiyanlik donemindeki diistinsel
ortami1 dolayh olarak etkilemistir.

[sa’nin ¢armiha gerilmesinden sonra Hristiyanlik, havariler ve dzellikle Pavlus’un
misyon faaliyetleriyle bagimsiz ve evrensel bir din kimligi kazanmustir.
Hristiyanligin dogmaya basladigi donemlerde o cografyada Yahudilik dini
mevcuttur. Roma Imparatorlugu genelinde ¢oktanrili pagan inang sistemi Yunan
panteonu), imparator kiiltli, yerel Anadolu ve Dogu Akdeniz kiiltleri (Mithraizm
gibi gizem dinleri) yaygindi. Dolayisiyla Hristiyanlik, Yahudi monoteizmi ile
Greko-Romen pagan diinyasinin kesisim alaninda ortaya ¢ikmis ve bu kiiltiirel-
dini ortam i¢inde yayilmistir.

II. HRISTiYANLIKTAN ONCEKIi KADIN ve HAKLARI

Hristiyanliktan once bu cografyadaki inang sistemleri geregi kadin haklar
konusundaki uygulama daha ziyade Pers Imparatorlugunun dini inang sisteminin
etkin oldugu topluluklar agisindan etkin olmustur.

1. Pers imparatorlugu ve Kadin Haklan

Tarihsel acidan Hristiyanligin  gelismesinin  gerceklestigi  cografyadaki
topluluklarin dini inang, orf ve adetlerinin etkisi nedeni ile, Anadolu’nun ¢ok
biiyiik bir bdliimiinde, doguda Indus Nehrine kadar Akdeniz'e Misir'a kadar
uzayan cografyada MO 6-4 yiizyillarda iktidar olmus Zerdiist dininin yaygim
oldugu Pers imparatorlugunda kadm konusundaki diizenin ne oldugunu kisaca
inceleyelim.
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1.Kadin hukuki kisilik bakimindan bu cografyada yok sayilmamistir. Belgelerde
sOzlesme yapabildigi ve ekonomik islem tarafi olabildigi goriilmektedir. Ancak
bu islemler ¢cogunlukla aile yapisi i¢inde, bekarken babanin, evliyken kocanin
hukuki otoritesi ¢gergcevesinde ger¢eklesmistir. Bu baglamda bagimsiz bireysel bir
hukuk kisiligi olarak degil, aile hiyerarsisi iginde konumlanan sinirli yapida
haklar1 oldugu anlasilmaktadir.

2.Miilkiyet hakki agisindan, Persepolis tabletlerinde kadinlarin miilk sahibi
olabildikleri, hatta bazi1 kadinlarin biiyiikk ekonomik isletmeler yonettigi
belirtilmistir. Kraliyet ailesi kadinlarinin ise ciddi ekonomik giice sahip olduklari
anlasilmaktadir.

3.Kadina miras agisindan hak verilmis olup, ancak mirastan ne kadar pay alacagi
konusu ve uygulamasi yerel geleneklere gore degisken olarak diizenlenmistir.
Erkek cocuk onceligi yaygin bir uygulamadir. Bu baglamda kadinin miras hakki
acisindan hak sahibi oldugu, ancak erkekler ile esit nitelikte olmadigini sdylemek
dogru olacaktir.

4.Evlilik aileler arasinda yapilan bir sézlesme niteliginde olup, metinlerde kadinin
rizas1 konusu agik ve sistematik bi¢imde diizenlenmemistir. Ataerkil bir yapi
oldugu soylenebilir.

5.Bosanma hukuken miimkiin olup ancak bosanma siirecini baglatma ve sartlarini
belirleme konusunda erkek taraf daha giiclii bir konuma sahip olmustur. Kadinin
bosanma sonrasi ekonomik durumu ise ¢ogu zaman evlilik sirasinda yapilan
sOzlesme, ceyiz diizenlemeleri veya aile destegine baglanmistir. Bu nedenle
bosanma rejimi, taraflar arasinda esit olmayan bir yap1 gostermektedir. Bosanma
prosediirii erkek lehine isleyen bir yapiya sahiptir. Kadinin bosanma sonrasi
giivencesi ¢ogunlukla evlilik s6zlesmesine ve aile yapisina bagli kilinmustir.

6.Kamusal alanda Saray kadinlarinin ekonomik ve idari olarak etkili olabildikleri
alanlar olmustur ancak genel toplumda siyasal temsil haklari bulunmamaktadir.
Yonetim erkek yetkisinde olan isler ve gorev olarak kabul edilmistir. Ayrica elit
kadinlar niifus olarak fazla olmayip genel olarak toplumda kadmlarin bu tiir
haklar1 bulunmamaktadir.

7.Pers Imparatorlugunun dini Zerdiisliiktiir. Bu dine gére kadin ahlaki 6zne olarak
kabul edilmistir. Zerdiistliikte kadmn, iyilik ve kotiililkk arasindaki kozmik
miicadelede ahlaki sorumluluk tasiyan bir 6zne olarak kabul edilmistir. Ritiiel
saflik kurallar1 geregi ozellikle adet ve dogum gibi biyolojik siirecler nedeniyle
kadin bedeni lizerinde daha ayrintili diizenlemeler 6ngoérmiistiir. Bu durum, dini
pratigin beden merkezli saflik anlayisiyla baglantili kabul edilmistir.
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Pers inang¢ sisteminde, ¢agdas birgok antik toplumla kiyaslandiginda kadinlar
tamamen dislayan bir yap1 olmadig1 goriilmektedir. Ekonomik alanda hareket
alan1 vardir. Ancak siyasal ve ailevi diizlemde ataerkil yap1 belirgindir.

2. Greko-Romen Diinyada Kadin ve Hukuki Durumu

Greko -Romen toplumunda, Evlilik 6zellikle Atina’da hukuken bir erkek velinin
gdzetimi altinda gerceklesmistir. Evliligi onaylayan bir veli gereklidir, bosanma
da miimkiindiir, ancak inisiyatif erkekte bulunmaktadir. Kadinin bagimsiz olarak
sOzlesme ehliyeti sadece belirli kosullarda elit seviyede simirli olarak
goriilmiistiir. Miras agisindan kadin dogrudan dogruya miras¢1 olamamaktadir .
Kocasi oliir ve erkek evladi yok ise en yakin erkek akraba mirasi alir ve yonetir.

O da yok 1se bu sefer kiz evlada miras kalir ve evlendirilerek mirasi koca yonetir.
Kadin da bu durumda ceyizini alarak evi terk eder.

Bunun anlami kadinin erkek akraba ve oglunun olmamasi halinde etkin bir
mirasci olabilmesi anlaminda degerlendirilemez. Ciinkii, kadinin kocasi 6lmiis ve
ne erkek evlat ve ne de kocanin ailesinde erkek mirasc¢i yok ise, kiz evlat var ise
o mirasc1 olur ve evlendirilerek miras yonetilir. Higbir miras¢i yok ise miras sehir
devletine kalmaktadir. Kadinin babasina miras¢i olmasi halinde evli degil ise bir
akraba ile evlendirilerek miras alabilmektedir. Miras kocasi tarafindan yonetilir.
Konu mirasin erkek soyundan devamini saglamaktir. Soyun devaminin
saglanmasi amaci ile gelistirilmis bu sistemde, kadin mirasin soya aktarimi i¢in
arac1 olmaktan bagka hi¢cbir hakka sahip degildir. Kadinin miilk edinmesi ise
miimkiin degildir. Ekonomik a¢idan tasarrufta bulunmasi smirlidir. Ceyiz sistemi
mevcut olup, ama bu mal veya miilkiin kontrolii cogunlukla erkektedir. Atina
hukuk sisteminde Solon sonrasi diizenlemelerde ayni1 uygulamalarin varligi s6z
konusu olmustur.

3. Roma’da Kadin ve Haklar

Erken Roma doneminde kadinin siyasi haklar1 bulunmamaktadir. Siyasi haklar
erkege 0zgii olarak kabul edilmistir. Roma’da kadin evlenme ile kocanin hukuki
otoritesi altina girmektedir. Buna manus evlilik denmektedir. Kadinin kocasinin
otoritesi altina girmesi ve kiz evlat gibi bu aileye katilmasi demek olan bu
sistemde kadin baba ailesinden ¢ikarak, koca otoritesine girmektedir. Bir de Sine-
Manu denilen ve kocanin otoritesine girmeden yapilan bir evlilik akdi vardir.
Kadinin baba ailesine bagh kalarak yapilan bu evlilik, mal varlig1 da baba ailesi
ile iliskilendirilmistir. Bu evlilikte evlenme vardir ancak hukuki otorite devri
yoktur. Gergekte Roma’da evlilik bir statii degisikligi niteligindedir. Bu modelin
gec cumhuriyetten itibaren gelistigi goriilmektedir. Sine-Manu sisteminde kadinin
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gergek miras¢1 olabilmektedir. Babanin 6liimii ile kiz ¢ocuk erkek kardesleri ile
miras¢1 olabilmis pay alabilmistir.

Erken donemde ¢ofu kadinin vesayet altinda olarak yasadigi bir gercektir.
Ekonomik islemlerin mutlaka erkek vasi onayi ile yapilmasi gerekmistir. Ancak
kadinin tam bir hukuki ehliyeti olmamaistir.

Erken Roma’da kadinin mal edinmesi miimkiin olup, malim1 da
yonetebilmektedir, ancak siyasal haklar yine erkeklere 06zgii olarak
diizenlenmistir.

Sonug olarak 6zetlersek, Greko-Romen toplumda kadin tamamen yok sayilmamis
olup, sadece Yunan sehir devletlerinde hukuki kapasitesi sinirli olmustur. Buna
karsilik Roma hukukunda 6zellikle ge¢ donemde siyasal haklar hari¢, daha genis

milkiyet ve miras haklarina sahip oldugu goriilmektedir. Bu hukuki durum
Pavlus agiklamalarinda da ailenin erkek  otoritesi etrafinda Orgiitlemesi ve
kadinin siyasal alan disinda tutulmasi sistemini teorik olarak savunmaktan ziyade,
mevcut toplumsal diizen i¢inde cemaatin ¢atisma iiretmeden var olmasin
hedefleyen bir dil kullanarak diizenin degismesi i¢in yeni bir Oneri getirmemistir.

II1 .HRISTIYANLIGIN DOGUSU, MEZHEPLER KADIN ve
HAKLAR

1. GENEL OLARAK HRISTIYANLIK?

Hristiyanlik dini inanis olarak Roma Imparatorlugu diinyasinda 1. ve 3.
Yiizyillarda Aziz Pavlus tarafindan yayilmaya baslanmis olup, Pavlus, Anadolu,
Yunanistan ve Roma’da misyoner olarak yaptig1 seyahatlerinde olusturmak
istenen inanci Yahudi ¢evresinden ¢ikararak evrensellesmesini saglamistir.

Ger¢i bu donemlerde Roma Imparatorlugunun cesitli baskilar1 s6z konusu
olmussa da Hristiyanlik inancinin yayilmasi yeraltinda yapilan calismalar ile
gelismesini siirdiirmiistiir. Anadolu bu ¢alismalarin merkezidir. Efes, Antakya
Kapadokya Hristiyanligin 6nemli kurulus merkezleridir. Hiristiyanlik 4. yiizyilda
devlet sistemleri i¢ine girmeye baslamistir. MS. 313 . I. Konstantin Milano
Fermanu ile Hristiyanlig1 serbest birakmig, MS 380 . te I. Theodosius déneminde
Hristiyanlik Roma Imparatorlugunun resmi dini olmustur. MS. 1054 yilinda da
Roma merkezli Bati Klisesi , Konstantinopolis merkezli Dogu Kilisesi olarak
ayrilik baglamistir. Orta Cag boyunca Avrupa’da hakim olan Hristiyanlik, 16.
Yiizyillda reform hareketleri ile Bati Kilisesi KATOLIK, Dogu kilisesi

3 Giindiiz Sinasi: Yasayan Diinya Dinleri, izmir 2019, s. 78 vd.
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ORTODOKS mezhepleri olarak ayrismistir. MS. 1517 de Martin Luther, reform
hareketleri baslatarak. PROTESTAN mezhebini olusmustur’®

Hristiyanlik inancinin Roma diinyasina yayilmasinda 6zellikle Aziz Pavlus’un
misyon faaliyetleri etkili olmustur.

Bugiin Hristiyanlik Avrupa ve Amerika kitalarinda ¢ok etkin bir bicimde
uygulamasi stiren Avrupa ve Amerika kitalarinda, Afrika’da da hizla bir sekilde
yayilarak, giliclii bir inan¢ sistemi olarak toplumlarda dini hiikiimranligimni
stirdirmektedir. Asya’da da sinirh bir sekilde Hristiyan topluluklarin oldugu
gozlemlenmektedir.

Hristiyanlik, Isa’nin bu diinyadan gé¢ etmesinden sonra, havariler ve dzellikle de
Pavlus’un misyon faaliyetleriyle bagimsiz ve evrensel bir din kimligini
Yahudiligin dogmus oldugu bolgelerde gerceklestirmistir. Bu nedenle
Yahudiligin Hristiyanlik tizerinde 6nemli etkisi oldugunu belirtmek gerekir.

Roma Imparatorlugu genelinde de ¢ok tanrili Pagan inang sistemi (Roma—Yunan
panteonu, (tiim tanrilar birligi), imparator kiiltii, yerel Anadolu ve Dogu Akdeniz
kiiltleri (Mithraizm gibi gizem dinleri) yaygindi. Dolayistyla Hristiyanlik, Yahudi
monoteizmi ile Greko-Romen pagan diinyasinin kesisim alaninda ortaya ¢ikmis
ve bu kiiltiirel-dini ortam i¢inde yayilmistir.

Hristiyanligin olusumu ile ilgili agiklamalarda, Yahudi kutsal metinlerinin de
degeri bulundugu belirtilmistir. Hristiyanligin kutsal kitab1 iki boliimden olusur.
Eski Ahit olarak betimlenen kitap, Yahudi kutsal metinlerini icermektedir.
Yaratilis, Israil halkinin tarihi, peygamberler ve ilahi yasa anlatilar1 Hristiyanlikta
da aynen gecerlidir. Tanr1 ile insan arasindaki ilk  “ahit”  sOzlesme
temellendirilmistir.

Eski Ahit, Incil’den 6nceki Hristiyanligin temellerinin atildig: Tora ile iliskili
belgedir. Yeni Ahit ise, Tora’nin devami olarak Hristiyanliga 6zgii dini kurallari,
[sa’nin yasamu, 6gretileri, carmiha gerilisi ve dirilisi, havarilerin faaliyetleri ve ilk
kilisenin olusumunun anlatildig: boéltimlerdir. Hristiyan teolojisine gére Tanr ile
insan arasindaki sézlesmenin Adem ile bozulmasi sonucu Isa araciligiyla yeniden
kuruldugu belirtilir.

Yeni Ahit metinleri ve Incillerin yazilmasi 1. yiizyilin ikinci yarisinda baglamis
MS. 50-100 yillarda dort Incil ortaya ¢ikmistir. Markos MS. 65-70, Matta MS.
80-90, Luka MS. 80-90, Yuhanna MS. 90-100 da yazildig1 belirtilmektedir.

36 Katolik mezhebi, Italya, 1spanya, Fransa,ve Latin Amerika, Ortodoks mezhebi Yunanistan, Rusya, Balkanlar,
Protestan mezhebi, Almanya, Ingiltere, iskandinavya Amerika, Afrika Protestan ve Katolik olarak karisik
mezhepler vardir. Asya Filipinler Katolik, Giiney Kore Protestan,
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Isa tarihsel olarak yeni bir din, yeni bir inams yaratmak amaci ile ortaya
cikmamustir. Isa sadece Yahudi gelenegi i¢inde vaazlarda bulunmus , Tanri’nin
kralligin1 duyurmus ve ahlaki-teolojik bir yenilenme c¢agris1 yapmaistir.

Yeni Ahit olarak nitelenen kitap, sadece dort Incil’den ibaret olmayip toplam 27
kitaptan olugsmaktadir. Bu biitlinliik i¢cinde , Marcos, Matta, Luka ve Yuhanna
Incilleri bulunmaktadir. Inciller Isa’nin yasam1 ve dgretisi anlatilmistir. 27 kitap
ise, elgilerin islerini, erken Hristiyan toplulugunun yayilis siirecini anlatmistir.
Pavlus’ a atfedilen mektuplar da bu kisimda yer almistir. Mektuplar cemaat
diizeni, inang esaslar1 ve ahlaki ilkeleri iceren yaziya dokiilmiis kurallardir. 27
kitabin son bolimii ise VAHIY, eskatolojik’” bir ¢er¢eve sunmustur. Bu
baglamda KADIN konusundaki degerlendirmeler sadece Incillerde degil, bu

mektuplarda da yer almistir. Kilise diizenine iligkin ifadeler ile kadin konusunda
belirleyici hiikiimlere yer verilmistir.

Bu aciklama ile Incil olarak betimlenen Hristiyanligin kutsal kitabi Kitab-1
Mukaddes®® sadece dini kurallar ile ilgili olmayip, Yeni Ahit olarak nitelenen
kitap, Inciller ve 27 kitaptan olusan bir biitiind{ir.

Yeni Ahit icinde Dért incil bulunmaktadir. *

Erken Hristiyanlik arastirmalarinda dort Incil’in yazim sirasi konusunda en
yaygin goriis once Markos Incil’inin, ardindan Matta Incil’inin, sonra Luka
Incil’inin ve en son olarak da Yuhanna Incil’inin kaleme alindig1 yoniindedir. Bu
yondeki siralama, Markan onceligi (Markan priority) olarak adlandirilir ve
giiniimiizde yeni Ahit arastirmalarinda énce Markos Incil’inin diizenlendigi ve
Yuhanna Incili’nin dil, teoloji ve anlat1 yapisi bakimidan oldukea farkli oldugu
belirtilmistir. Bu baglamda birbirinden bagimsiz ifadeler ile bir dini gelenek
kurallarinin olusturuldugu agiklanir.*

Markos incili:

Markos, teolojik bir sitem kurmamustir, dramatik ve apokaliptik*! (diinyanin sonu)
temali bir anlat1 sunmustur. Metnin amaci, Isa’nin kimligini ve ¢carmihin anlamini
vurgulamaktir.

37 Eskatolojik veya Eskoloji kavrami yunanca bir kelime olarak, SON anlamindadir. Teoloji ve din bilimi terimi
olarak, insanligin nihai kaderini veya diinyanin sona ermesine iliskin olaylarm anlatimini ifade etmektedir.

38 Kitab-1 Mukaddes'in Eski Ahit'in ardindan gelen ve Grek dilinde kaleme alinmis olan ikinci kismina Hristiyanlar
tarafindan verilmis isimdir. Inanc¢li Yahudiler "Yeni Ahit" betimlemesini kabul etmezler. Hristiyanlarca kutsal
kabul edilen 27 kitapciktan olusan bir kitap biitiiniine Yeni Ahit denir.

% Giindiiz S: Yasayan a.g.e.,s.81 vd.

40 1bid., a.g.e., 87 vd.

41 Apakaliptik kelimesi Diinyanin sonunun anlatimi ile ilgili kavramdr.
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Bu nedenle Markos Incilinde, KADINLAR iizerinden doktrinel bir esitlik ile ilgili
aciklamalar yoktur. Markos, Incili yazdigi dénemler MS. 70 yillart olup,
Kiidiis’tin yikimi ve kriz déneminin oldugu bir zaman rastlamis oldugundan,
metnin yaziliminda KADIN -ERKEK rol tartismasi ikinci plana atilmis olabilir.
Markos incil’de kadin ni sistematik bir dgreti cergevesinde degil, anlat: i¢inde
iman ve sadakat 6rnegi agisindan ele almistir. Kanamali kadin, Siro*?, Fenikeli
kadin ve carmih sahnesinde bulunan kadmlar, &zellikle Isa’nin carmiha
gerildiginde erkek 6grencilerin olay1r gormeye dayanamayarak dagilmis olduklar
noktada kadinlarin sadakat sembolii olarak varliklarinin ©ne c¢ikarildig:
aciklamalar yer almistir. Bos mezarin ilk taniklar1 da kadinlardir. Bununla birlikte
kadinlara kurumsal bir liderlik rolii verilmemis, kadin daha ¢ok iman eden ve
taniklik eden &zne olarak resmedilmistir. Markos sadece Isa’yr anlatmamis,
olusturulmaya ¢alistig1 inang kiiltiinde cemaatin i¢ yapisin1 da anlatmaistir.

Isa ise Kadin konusundaki aciklamalarinda kadin1 onaylayan ve dénemin
toplumsal anlayisinin sinirlarim zorlayan bin yaklasim sergilemistir.

Matta (Matthew)incili:

Matta Incili’nde kadnlar ile ilgili, Isa’nm soy kiitiigiindeki kadinlara dahi yer
verilmesi acisindan dikkat ¢cekmektedir. Bu kadinlar, Tamar, Rahav, Rut, Bat-
Seva olarak belirtilmistir. Bu durum Yahudi gelenegi i¢cinde sira dis1 kabul
edilmektedir. Bununla birlikte aile yapis1 ve toplumsal diizen ataerkil ¢er¢evede
korunmus olup, kadin daha ¢ok ahlaki 6rnek, anne figiirii ve sadakat gostergesi
olarak konumlandirilmistir. Kadinlara yonelik dogrudan sosyal esitlik 6gretisi
gelistirilmemistir.

Matta Incil’inde Isa’nin kadinlar ile konusmasi ve onlar1 muhatap aldigina dair
aciklamalar vardir. Dirilis agiklamasinda ilk taniklarin kadinlar oldugu incil 28:1-
10 de agiklanmistir. Kadin dini agidan, goriinen bir aktordiir. Sadakat ve iman
acisindan kadinlar 6rnek figiirlerdir.

Luka incili:

Luka Incili kadinlara en genis anlati alan1 taniyan ve kadim temsilinin en giiclii
bicimde anlatildigi metin olarak degerlendirilmektedir. Meryem’in ilahisi yer
aldig1 Incil olarak, ve kadimlarin Isa’nin hizmetini maddi olarak destekledigine
iliskin ifadeler yer almistir. Meryem ilahileri, Isa'nin annesi Meryem’in Incil’de
odak noktasina koyularak, anlatildig1 Hristiyan ilahileridir.

Ozellikle Katolik, Ortodoks Oryantal Ortodoks ve Anglikan kiliselerinde ibadet
ve ayinlerde bu ilahiler kullanilmaktadir. Dogu Ortodoks Kilisesinde Meryem

42 Siro kelimesi Siiryanice kokenli olarak sarki ve ezgiler anlamindadr. .
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Ana’ya ovgiiler niteligindeki Akathist ilahisinin okunmasi gibi uygulamalar
vardir. Luke Incilinde dul kadinlar ve toplumsal konular anlatilmistir. Kadin aktif
ve bilingli bir 6zne olarak gerek teolojik ve gerekse sosyal alanda kabul gormiistiir
Bununla birlikte bu goriintirliik, kilise yapisinda esit yonetsel temsil anlamina
gelmemekte; daha ¢ok ruhsal ve toplumsal kapsayicilik ¢ergevesinde kalmaktadir.

Her dort incil’de de kadinin asagilanmadigi , Tanrinin plan1 disinda birakilmamis
oldugu, baska deyisle Tanri’min kurtulus siirecinde kadinlar1 da aktif bi¢cimde
gorevlendirmesi ve onlar1 ilahi tarithin disinda birakmamast ile 1ilgili
aciklamalarin yer aldigini gérmekteyiz. Dirilis anlatilarinda da kadin figiirtiniin
ilk tanik oldugu konusu islenmis ve kadin iman agisindan Ornek olarak
belirlenmistir. Bu agiklamalarda ruhbanlik ve kurumsal liderlik rolii kadinlara
taninmamis ve patriarkal nitelik erkek egemen sistemden vazgeg¢ilmemistir.

Yuhanna incili:

Yuhanna Incili’nde kadin figiirler daha teolojik bir derinlik icinde ele almmistr.
Samiriyeli kadin ile yapilan diyalog ve Mecdelli Meryem’in dirilis tanikligi,
kadinin vahiy ve taniklik baglaminda merkezi bir konuma yerlestirildigini
gostermektedir. Kadin burada yalnizca sifa alan kisi degil, ilahi hakikatin
muhatab1 ve aktaricist olarak sunulmustur. Ancak kurumsal kilise otoritesi yine
erkekler tizerinden sekillenmistir.

2.YENI AHIT METINLERINDE KADIN

Roma cografyasinda MS 1. Yiizyildan itibaren sekillenen Hristiyanlikta kadin
konusunda diizen,Y eni Ahit metinlerinde yer almistir. Tanr1 6niinde ruhsal agidan
erkekle kadm esit bir 6zne olarak tasvir edilmistir. Isa’nin kadinlarla kamusal
alanda konusmasi, onlar1 dini-ahlaki muhatap kabul etmesi ve dirilis anlatilarinda
ilk taniklarin kadinlar olmasi dikkat ¢ekicidir. Pavlus’un mektuplarinda “Mesih’te
ne erkek ne kadin vardir” ifadesi teolojik esitlik vurgusunu tagimaktadir. Ancak
ayni1 metin gelenegi iginde cemaat diizenine iliskin bazi sinirlayici ifadeler de yer
almustir. Dolayisiyla Yeni Ahit, kadina ontolojik*® ve ruhsal bir deger atfederken,
erken Hristiyan topluluklarinin pratik diizeni i¢inde hiyerarsik sinirlar tamamen
ortadan kalkmamistir.*

Pavlus Metinleri Baglaminda Kadinlar ile Ilgili Uygulama

4 Kadinin varligini kabul eden bir anlayis ile degerlendirme.Felsefi bir kavramdir.
4“4 INCIL: Galatyalilar 3:28; Yuhanna 4; Luka 8:1-3; Matta 28:1-10; 1. Korintliler 14:34-35; Efesliler 5:22-25.
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Yeni Ahit’te ozellikle 1. Korintliler 14:34-35 ve 1. Timoteos 2:11-12
pasajlarinda kadinlarin cemaat icinde susmasi, sessiz kalmasi veya Ogretici
konumda bulunmamas: gerektigine dair ifadelere yer verilmis oldugu
goriilmektedir.  Bununla beraber ayni literatiirde kadinlarin dua ettigi,
peygamberlik ettigi ve ev kiliselerinde aktif gorev aldigi da belirtilmistir. Bu
durum, metinlerde yer alan sinirlayici ifadelerin tiim kadinlar1 kapsayan mutlak
yasaklar olarak kabul edilemeyecegi, ancak belirli cemaat diizenlemelerinde bu
tiir uygulamalar olabilecegine dair yorumlar oldugu agiklanmistir. Kadinlarin,
Katolik, Anglikan ve Ortodoks kiliselerindeki ii¢ yiiksek ruhban derecesinin ilk
basamagi olan diyakonluk riitbesine eristikleri belirtilmistir. Diger iki riitbe ise
sirastyla  papazlik (vaizlik) ve piskoposluktur. Erken donem Hristiyan
topluluklarinda kadinlarin diyakonluk® (yardimcilik) ve hizmet alaninda gorev
aldigina dair tarihsel veriler kamu alanindaki varliklarini isaret etmektedir.

Hristiyanhkta Metinler Baglaminda Sekillenmis Kadin ve Haklar

Roma cografyasinda MS 1. ylizyildan itibaren sekillenen Hristiyanlikta kadin
konusundaki diizeni kisaca aciklamak gerekirse:

1. Kadin, erken Hristiyan metinlerinde ahlaki ve ruhsal 6zne olarak kabul
edilmistir. Incillerde kadmlarin iman eden, tanikhik eden ve isa’nin cevresinde
aktif rol alan kisiler olarak yer aldig1 goriilmektedir. Ancak bu konum, hukuki
esitlik anlaminda, sistematik bir diizenleme icermemektedir. Kadin, ruhsal
deger bakimindan dislanmamuis; fakat toplumsal yap1 i¢inde mevcut ataerkil diizen
devam etmistir.

2. Miilkiyet hakki bakimindan Hristiyanlik Roma hukuk sistemi i¢inde gelistigi
i¢in kadinlarin ekonomik statiisii dogrudan dini metinlerle degil, donemin hukuk
diizeniyle belirlenmistir. ilk Hristiyan topluluklarinda bazi kadinlarin evlerini
cemaat toplanti mekéani olarak kullandiklar1 ve ekonomik destek sagladiklari
bilinmektedir. Ancak bu durum genel ve esitlik¢i bir ekonomik diizen anlamina
gelmemektedir.

3. Miras konusunda Hristiyanlik, Roma hukuk gelenegi i¢inde yer almis olarak,
dini metinlerde kadin lehine veya aleyhine ayrintili miras diizenlemeleri
yapilmamistir. Ruhsal esitlik vurgusu bulunsa da miras paylasimi esas olarak
mevcut hukuk sistemine bagl kalmistir.

4. Evlilik, erken Hristiyanlikta kutsal bir birliktelik olarak degerlendirilmistir.
Karsilikli sadakat ve tek eslilik vurgulanmistir. Bununla birlikte aile yapisi
ataerkil cercevede kalmis, kadinin aile i¢indeki konumu kocanin otoritesiyle

4 Katolik, Anglikan ve Ortodoks kiliselerindeki ii¢ yiiksek ruhban derecesinin ilk basamagi olan diyakonluk
(yardimcilik ) demektir. Diger riitbeler papazlik (vaizlik) , ve piskoposluktur. riitbesini haiz kisidir.
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birlikte ele alinmistir. Kadimin rizas1 meselesi metinlerde agik ve sistematik
bi¢gimde diizenlenmemistir.

5. Bosanma konusunda Incillerde bosanmaya simirlayicr  yaklasim
goriilmektedir. Ozellikle zina disinda bosanmaya izin verilmedigi ifade
edilmektedir. Bu durum teorik olarak erkegin tek tarafli bosanma pratigini de
simirlandirmistir. Ancak uygulamada kadin ve erkek arasinda tam esit bir bosanma
rejimi olustugunu sdylemek giictiir.

6. Kamusal ve kurumsal alanda kadin, ilk Hristiyan topluluklarinda kadinlarin
diyakonluk ve hizmet gorevlerinde yer aldigina dair isaretler bulunmakla birlikte,
resmi Ogretici ve episkopal otorite zamanla erkekler lehine gorevler olarak
kurumsallagsmistir. Kadinin kilise i¢indeki konumu tarihsel siiregte mezheplere
gore farkliliklar gostermistir. Her iic mezhepte de kadinlarin rahibe sifat1 ile
Manastirlarda goérev yapmalar1 gibi uygulamalar gelismistir. Rahibe adi verilen
kadinlar genelde Manastirlarin egitim merkezi olmasi nedeni ile de ekonomik

acidan gii¢sliz ailelerin kiz evlatlarii1  verdigi dini mekanlar olarak, kadinin
hayatinin dini hizmete ve din kiiltliriinlin 6grenmesine tahsis edilmesi seklindeki
uygulama olarak, kati kurallar1 olan manastirlarda diinya nimetlerinden mahrum
olarak yasamanin sec¢ilmis olmasidir. Kadinlarin bu gorevi se¢meleri bir a¢idan
Manastirlarda hizmet yapilmasina ihtiya¢ olmasi nedeni iledir.

7. Hristiyanligin teolojik temeli, insanin Tanr1 oniinde ruhsal esitligi kabul
edilmistir. “Mesih’te ne erkek ne kadin vardir” seklindeki ifadesi, kadin ve
erkegin kurtulus bakimindan esitligini vurgulamaktadir. Ancak bu ruhsal esitlik,
sosyal ve siyasal esitlik anlamina otomatik olarak doniismemistir.

8. Genel olarak aciklamak gerekirse, Hristiyanlik, kadinlar1 tamamen dislayan
bir yapt kurmamstir. Ozellikle erken dénemde iman ve taniklik baglaminda
kadinlara goriiniirliik saglamistir. Bununla birlikte aile diizeni ve kurumsal kilise
yapis1 biiylik Olgiide ataerkil ozellik tasimis oldugu inkar edilemeyecektir.
Kadinlar siyasal ve yonetsel temsil haklar1 agisindan ¢ok sinirli haklari olarak
dinsel gorevlerde bazi haklar1 olmustur.

SONUC

Hristiyanlikta kadinin konumu sadece kutsal metinler ile siirli olarak
degerlendirilebilecek yapida degildir.

Orta Cag’da kadin daha ¢ok aile ve ahldk alaninda tanimlanirken, modern
donemde reform hareketleri ve teolojik olarak yeniden agilimlar ile esitlik¢i bir
kisitm yorumlarin giic kazandigi goriilmektedir. Ancak bu yorumlar kadin
konusunda kesin bir norm tiretilmesinden ziyade metinler ile yorumlar arasindaki
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farkin tarihsel agidan degerlendirmesi niteliginde oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla
kadm konusu, Hristiyanlikta yalnizca teoloji i¢inde yer alan bir konu olmayip,
ayn1 zamanda sosyolojik ve kurumsal bir tartismanin odag1 haline gelmistir. Incil
metinleri arasindaki farkli vurgularin varligmi, Hristiyanligin ilk donem
metinlerinde ruhsal esitlik bulundugu halde , kurumsallasmanin ger¢eklesmesi ile
kilise yapisinda kamusal dini otoritenin erkekler tarafindan temsil edilmeye
bagladig1 goriliir.

Diger bir durum ise, kadmnlarin taniklik rolii ve Isa ile bireysel iliskisinin dne
ciktig1 seklindeki anlatilarin , giderek cemaat diizeni ve hiyerarsik yapinin esas
almmasina dogru evrilmesi sonucu, Pavlus’un mektuplari ile arasinda yorum
farkliliklar1 dogurmasidir. Bu metinsel ¢esitlilik, tarih boyunca farkli teolojik
yorumlarin oniinii agmis olmakla beraber, caga uyum mu yoksa Hristiyanlik
inancinin ortaya ¢ikisindan itibaren diger dinlere nazaran ¢ok farkli bir yapida
olmas1 nedeni ile mi gergeklestigi konusu ayrik olarak, mezhepler arasinda
belirgin farkliklarin oldugunu belirtmek ile yetinilmektedir.

Bu baglamda, Katolik ve Ortodoks gelenekte ruhbanlik erkeklerle
sinirlandirilmigken, birgok Protestan mezhebi, kadinlarin dini liderlik gorevlerini
listlenmesine imkan tanimistir. Modern donemde ise 6zellikle feminist teoloji
caligmalar1  baglaminda, metinlerin tarihsel baglam i¢inde yeniden
degerlendirilmesi gerektiginin savunuldugu esitlik¢i yorumlar olusmustur.*6

Dolayisiyla Hristiyanlikta kadin meselesi, sadece metinde ne sdylendigi degil,
hangi metnin nasil yorumlandigi ve hangi mezhebin hangi gelenegi siirdiirdiigi
ile sekillenmis ¢ok dinamik bir tartisma alani olarak incelenmesi dahi ¢cok zor bir
alandir.

Bu konudaki aktarimlar, Incil metinlerine ve erken donem kaynaklara sadik
kaliarak yapilmistir. Teologlarin sonraki yiizyillarda gelistirdigi doktrinel
yorumlar, farkli mezheplerin kurumsal uygulamalar1 ve devlet yapilari iginde
ortaya ¢ikan ritliel degisiklikleri bu calismanin kapsami disinda tutulmustur.
Amag, tarihsel metin ile sonraki kurumsal yorum katmanlarini birbirinden
ayirarak, metnin kendi i¢ biitiinliigii icinde degerlendirme yapmak olmustur.

“SFiorenza Elisabeth Schiissler:In Memory of Her, https://www.penguinrandomhouse.com/books/176077/in-
memory-of-her-by-elisabeth-schussler-fiorenza/; Daly Mary: Beyond God the Father:
https://scholar.google.com/scholar?q=Beyond+God+the+Father+Daly. Bu ¢alismalar ile kadin agisindan
metinlerin yeniden degerlendirilmesi gerektigi cagin gereklerinin esas alinarak vurgulanmasi ile ilgilidir.



https://www.penguinrandomhouse.com/books/176077/in-memory-of-her-by-elisabeth-schussler-fiorenza/;Daly
https://www.penguinrandomhouse.com/books/176077/in-memory-of-her-by-elisabeth-schussler-fiorenza/;Daly
https://scholar.google.com/scholar?q=Beyond+God+the+Father+Daly

33

C. iISLAMIYET KADIN VE HAKLAR

Bu béliimde Islami anlayis i¢inde kadin konusu ve haklari anlatilacak ancak
Islami siirece gegmeden onceki Tiirk ve Arap toplumlarindaki inanis ve haklar
konusunda da bilgi verilmeye c¢alisilacak ancak Islamiyet’in evrilmesinin
baslamasi ile giiniimiizde Islamiyet’in geldigi nokta konusundaki agiklamalara
yer verilmeyecektir. Bu evrilme konusunun ayr1 bir sistematikte ve toplumlardaki
sosyolojik degisimler ile birlikte ve bunlar1 etkileyen devlet yonetim modelleri
dahil agiklanmas1 gerektigi goriisiindeyiz. Asya Kitasindaki Tiirk Devletlerindeki
yonetim bi¢giminde de kadin konusunun yer almasi sebebi ile donemdeki devlet
yonetim bi¢imi ve niteligi hakkinda kisa bilgi vererek kadinin konumuna
odaklanmak istedik.

1. GENEL OLARAK iSLAMIYET ONCESI
TURK TOPLUMLARI

Bastan belirtelim ki, Tiirk devlet gelenegi otoriter bir gelenek yapisinda degildir,
Erken donemde sadece kosullu bir egemenlik anlayis1 vardir. KUT siyasi iktidarin
ilahi kaynagi olarak agiklansa da, veya KUT* kavramu ile ifade edilenin tanrisal
kokenli bir yetki olarak betimlenmesi , burada ifade edilen ilahi bir kralligin
sunulmasi anlaminda degildir.

Gok Tanriin sadece devlet yonetme hakki verdigi ve bu hakkin manevi bir enerji
oldugu diistiniiliir. KUT insan tarafindan kazanilan bir yonetim hakki degildir.
Tanrinin se¢mesi ile yonetenin belirlendigi bir inanis vardir. Hanedan veya aile
i¢inde dolasan yetki olarak agiklanmakta ise de bu yetki otomatik olarak kazanilan
bir yetki degildir. Her dogan kisinin mutlaka KUTLU olarak betimlenmesi diye
bir kural yoktur. KUT olabilmek basarili olma sartina baghdir. Basarisiz
yoneticinin gorevden alinmasi mesru sayilmistir. KUT Tiirk devletleri agisindan
cok onemlidir.

47 KUT kelimesi tamamen Tiirkge kokenli bir kelimedir. Kutsal giic-talih-bereket olarak betimlenmektedir.
Tiirk¢e’de Kutlu olsun-Kutlamak-Kutsal-Kudret kelimeleri KUT tan tiiremistir. Uygurca, Kirkizca, Kazakca ve
Yakutca’da Kut kelimesi vardir bazilarinda GUT olarak telaffuz edilmistir. Tiirk’lerde KUT kavrami ayni1 zamanda
RUH kavrami ile baglantili olarak betimlenmistir. insandaki yasam giicii-beden ruhu-nefes ruhu , bu baglamda
KUT kavraminin sadece devlet siyaset ile iligkili olarak degil ayn1 zamanda kozmolojik bir kavram oldugu ve
teolojik bir kavram olmadigi da belirtilmistir. Kafesoglu ibrahim: Tirk Milli Kiiltiiri,
https://www.scribd.com/doc/63978018/Turk-Milli-Kulturu-PROF-DR-%C4%B0brahim-Kafeso%C4%9Flu
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KUT yonetme yetkisi, ekonomik refah dagitimi ve hukuk diizeni anlaminda
kullanilmig olup, devletin temelini olusturan bir sozciiktiir.

Tiirklerde devlet tanrinin diizeni olarak diisiiniilmiistiir. Hiikiimdar ise sadece bu
diizenin koruyucusu olarak kabul gormiistiir. Hiikiimdar, halki koruyamaz ve
yonetimin gereklerini yerine getiremezse mesruiyetini kaybeder , bunun anlami
KUT unu kaybetmis demektir. Kutunu kaybeden bir hiikiimdara karsi toplumun
isyan etmesi de mesru sayilmistir. Ayn1 donemlerde Avrupa kitasindaki devlet
sisteminde krala isyan etmek Tanri’ya isyan etmek olarak algilanmistir. Ancak
Kral halka karsi sorumlu tutulmamistir. Tiirkler ile Bat1 arasindaki 6nemli fark
dikkat ¢ekicidir. Gerek sorumluluk agisindan ve gerekse hiikiimdar, kral veya Han
hicbir zaman Tanr seviyesinde kabul gormemistir.

Hiikiimdarin basarisiz olmasi karsisinda halk bu yetkiyi geri alabilmektedir.
Hiikiimdarin mesruiyetinin Tanridan geldiginin aciklanmis olmasi, bu yetkinin
adalet ve basar1 sartina bagli olmasini ortadan kaldirmamaktadir.

Tiirk siyaset diisiincesinde hiikiimdarin yetkileri mutlak bir egemenlik olarak
kabul géormemistir. Bu sistemi demokrasi olarak nitelemek de yerinde olacaktir.
Yunan devlet sistemi agisindan demokrasi kavrami DEMOS-KRATOS
kelimelerinden olusmustur. Bu kavramlarin ifade ettigi de HALK ve IKTIDAR
oldugundan DEMOSKRATOS ile KUT ayn1 anlami ifade etmektedir.

Osmanli da, Tiirklerdeki bu devlet sistemindeki hiikiimdar ve yetki konusu
evrilmis olarak soya ve siirekli olma anlayisina doniismiistiir. Islam’daki halifelik
mesruiyeti ile devleti yonetme yetkisinin batidaki anlayisa evrildigini
gormekteyiz.

Asya kitasinda tek tip bir inang sistemi hi¢ olmamustir. Cin havzasinda
Konfiicyiisciiliik ve Taoizm, Hindistan’da Brahmanizm ve erken Budizm, iran
cografyasinda Zerdiistliik, Sibirya ve Altay cevresinde ise farkli animist-
totemik gelenekler es zamanl olarak varligim siirdiirmiistiir. Dolayisiyla Hun
cagindaki Orta Asya, “tek bir dinin egemen oldugu” bir alan degil, bozkir Gok-
Tanr1 merkezli inang sistemi ve ¢evre medeniyetlerindeki yerlesik metinli dinlerle
yan yana bulundugu ¢ok katmanli bir dinsel cografyanin dinlerinden bir tanesidir.

Gok Tanr1 inancinin kdkeni ise arkeolojik ve antropolojik olarak MO 2000’lere
kadar uzanan bozkir animist-gok tanri kiiltiine dayanmaktadir. Hun inanci
kronolojik agidan en eskiye giden geleneklerden biridir, fakat yazili
kaynaklarda daha ge¢ yer almistir.
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Islamiyet kabul edinceye kadar Tiirk topluluklarinda hakim olmus inang sistemi,
Hunlardan Goktiirklere ve sonra da bozkir devletlerine kadar siireklilik gosteren
Tengri merkezli Gok-Tanr1 inancidir.

Bu inangta Gok Tengri en yiice varlik TEK VARLIK olarak kabul edilir. Yer-su
ruhlari, atalar kiiltii ve kam (saman) aracilifiyla ytiriitiilen ritiieller 6nemli yer
tutmustur. Goktiirkler (6.—8. yy.) doneminde de bu inang devlet ideolojisi
niteligindedir. Orhun Yaztlarinda “Uze Kok Tengri” ifadesi bunun acik
kanitidir. Ancak Tiirklerin tarih boyunca genis cografyalara yayilmasi nedeniyle
tek bir dini yap1 olusmamuis, farkli bolgelerde bagka dinlerle temas ve bunlardan
etkilenme siirecleri de yasanmistir. Ozellikle Uygurlar déneminde Maniheizm (8.
yy.), ardindan Budizm ve yer yer Nasturi Hristiyanlik etkili olmustur. Hazarlar
arasinda Musevilik, Bat1 Tiirklerinde ise Iran etkisiyle sinirli Zerdiisti unsurlar
goriilmiistiir. Buna ragmen Islamiyet’in 8—10 yiizyillarda yaygimn kabuliine kadar
Tiirk diinyasinda ana ve en yaygin inang ¢izgisi, Tengrici bozkir kozmolojisi
surmustur.

Islamiyet’i Tiirkler arasinda ilk kabul eden topluluk, genel kabul géren tarihsel
verilere gore Karluklar ve onlar1 izleyen Karahanh Tiirkleridir.

[slam’m ortaya c¢ikist MS 610-632 (Hz. Muhammed dénemi) arasinda
gerceklesmis olup, Tiirklerle ilk temaslar daha ¢ok Emevi-Abbasi donemindeki
Orta Asya fetihleri sirasinda, 6zellikle MS 7. yiizyilin ortalarindan itibaren
baslamistir. Ancak bu temaslar baslangigta kitlesel bir din degisimi yaratmamus,
daha ¢ok askeri ve ticari iligkiler diizeyinde kalmistir.

Tiirkler arasinda Islamiyet’in ilk devlet diizeyinde ve kalic1 kabulii, Karahanl
hiikkiimdar1 Satuk Bugra Han’in yaklasik MS 940-960 yillar1 arasinda
Miisliiman olmasiyla gerceklesmistir. Bu olay, Tiirk tarihindeki doniim noktasi
sayilir. Bundan Once ise 8. ylizyilda Talas Savasi (751) sonrasinda Karluk
cevrelerinde yavas yavas bireysel ve sinirli Miisliimanlagma goriilmistiir.

Asya’da Tiirk diinyasinda Islamiyet’in gercek ve kalic1 yayilmasini MS. 8-10.
yiizyillar arasinda gerceklestigini gormekteyiz. Ancak Islam’in Orta Asya’ya
yayillmasi tek tip bir siire¢ icinde gelismemistir. Gerek askeri ¢catisma ve hem
de uzun vadeli baris¢il doniisiim birlikte yasanmstir.

Tiirklerin Islamiyet ile temas ve kabul siireci ani bir doniisiim seklinde degil,
birkag ylizyila yayilan agamali bir tarihsel gelisim i¢inde gerceklesmistir. MS 751
yilinda gerceklesen Talas Savasi, Cin etkisinin zayiflamasi ve islam diinyasiyla
temasin artmasi bakimindan 6nemli bir doniim noktasi olmustur. Ancak bu
tarihten sonra dahi Islamiyet’in yayilmasi uzun siire bireysel ve smurl kabul
diizeyinde ilerlemistir. Nitekim MS 9. yiizyilda Karluk cevrelerinde ilk
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Miisliimanlasma &rnekleri goriilmeye baslanmis, Tiirkler arasinda islamiyet’in
devlet diizeyinde ve kalic1 bigimde kabulii ise MS 10. ylizy1l ortalarinda Karahanlh
hiikiimdar1 Satuk Bugra Han’1n Miisliiman olmasiyla gerceklesmistir. Bu gelisme,
Tiurk tarihindeki ilk biiyiik Misliiman Tiirk devletinin ortaya c¢ikisini ifade
etmektedir.

MS 751 Talas Savasi, Abbasiler ile Cin Tang imparatorlugu arasinda Orta Asya
ve Ipek Yolu hakimiyeti igin yapilmis olup, baslangicta Karluk Tiirkleri Cin
ordusunun yaninda yer almisken, savas sirasinda taraf degistirerek Abbasilerin
safina ge¢mistir. Bu durum savasin sonucunu belirleyen en kritik gelisme
olmustur. Karluk Tiirklerinin savas sirasinda Abbasilerin tarafina gegmesiyle
Cin’in bolgeden c¢ekilmesine ve sonugta Islam’mn etkisinin artmasi
gerceklesmistir.

Tiirk diinyasinin bat1 ve orta kesimlerinde Islamiyet artik devlet dini haline
gelmis, Karahanlilar, ardindan Gazneliler ve Selcuklular ile Tiirkler Islam
medeniyetinin askeri ve siyasi tasiyici glicli durumuna yiikselmistir. Buna karsilik
Dogu Tiirkistan ve i¢ Asya’daki Uygur topluluklari ise ayn1 donemde héala Budist
ve kismen Maniheist inanglarini siirdiirmekte olup, Tiirk diinyasinda dini birlik
heniiz olusmamis durumdadir.

7.-8. ylizyillarda Arap fetihleri sirasinda Orta Asya’da yasanan catismalarin temel
nedeni din degil, siyasi egemenlik miicadelesidir. Goktirk miras1 Tiirk
beylikleri-iran kokenli yerel hanedanlar, Cin Tang etkisi vardi. Arap ordular1 bu
bolgeleri fethederken dogal olarak savaslar yasanmistir. Bu durum, ayni donemde
Bizans veya Sasani savaslarindan farkli degildir.

Hint-Iran cografyasindaki dini geleneklerde, kadinin statiisii daha ¢ok aile ici
sorumluluk ve kutsal diizenin korunmasi gergevesinde tanimlanmis olmakla
birlikte, miras, evlilik ve miilkiyet alanlarinda tamamen dislanmis bir konumdan
s6z edilmemektedir. Bu nedenle Islamiyet dncesi Asya’nin biiyiik béliimiinde
kadinin toplumsal rolii, yerlesik patriyarkal medeniyetlere kiyasla daha goriiniir
ve islevsel bir karakter tasimakta, 6zellikle bozkir kiiltiiriinde kadin, toplumsal
diizenin pasif unsuru degil, dogrudan kurucu aktorlerinden biri olarak ortaya
cikmigtir. Cin ve Orhun kaynaklarinda hatunlarin siyasal temsil yetkisine sahip
olduklari, devlet islerinde kaganla birlikte anildiklar1 goriliir.

Islamiyet’in yaygm kabuliine kadar, yani yaklasik MS 10. yiizyila kadar Tiirk
devletlerinde belirgin bicimde kadinin aktif statiisii devam etmis yerlesik Asya
toplumlarinda ise bu konum c¢ok daha erken donemlerde sinirlandiriimaya
baglamistir.
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Asya cografyastyla smirh olarak konuya baktigimizda, Tiirklerin islamiyet’i
kabuliinden sonra kadinin toplumsal konumu ani ve koklii bir kopus yagamamus,
ancak gdcebe bozkir geleneginden yerlesik Islam sehir diizenine gegisle birlikte
Islamiyet’in etkisi ile kadinin kamusal goriiniirliigii giderek daralmustir.

Bozkir doneminde hatunlarin devlet yonetimine katilmasi, miilkiyet ve temsil
yetkisine sahip olmasi1 gibi uygulamalar Islam sonrasi dénemde tamamen ortadan
kalkmamig, Ozellikle Karahanli ve erken Selcuklu c¢evrelerinde hanedan
kadinlarimin siyasi niifuzu bir siire daha stirmiistiir. Bununla birlikte sehirlesmenin
artmas1, Islam hukukunun yerlesik aile diizenini esas almasi ve Iran-Islam
biirokratik kiiltiiriiniin etkisiyle kadinin rolii zamanla daha cok aile, miras ve
sosyal statii alanlariyla smirli hale gelmis, bdylece bozkir toplumunda goriilen
dogrudan kamusal ve siyasal etkinlik yerini daha dolayli ve temsili bir konuma
birakmustir.

II. ISLAMIYET ONCESIi TURK TOPLUMLARINDA KADIN

Kadmin sosyal durumu hakkinda aciklamalara gelince belirtmek gerekir ki,
Islamiyet dncesi Asya cografyasinda, Cin havzasi disinda kalan bozkir ve Hint-
[ran kiiltiir cevrelerinde, kadinm toplumsal konumu genel olarak aile, miilkiyet ve
sosyal hayata katilim bakimindan giiclii bir nitelik gdstermistir. Ozellikle Orta
Asya bozkir toplumlarinda kadin, yalnizca aile i¢inde degil, ekonomik iiretimde,

gd¢ organizasyonunda ve kimi durumlarda siyasi temsil diizeyinde etkin roller
tistlenmis bir birey olarak, hiikiimdar esleri “hatun” unvaniyla devlet yonetimine
katilmislar, elgileri kabul etmis ve miilkiyet hakkina sahip olarak bu yapinin en
belirgin figiirii olmuslardir.

Tirk toplumlarinda kadin giiclii sosyal ve ekonomik ag¢idan konumu olan,
miilkiyet hakkinin sadece erkekte olmadigi bir diizen i¢inde yasamustir.

Tiirk toplumunda kadin evlilik akdinde pasif bir 6ge olmamistir. Hukuki kisiligi
olan bir taraf olarak kabul gormiistir. Incelenen kaynaklarda kadmin
evlenebilmesi , sartlara gére bosanabilmesi miimkiindir. Evlilik kurumu tek
tarafli erkek egemenligine hasredilmis bir konu degildir.

Kadinin iiretim de etkin oldugu ve ekonomik diizen i¢inde 6nemli bir yerinin
bulundugu, hayvan siiriileri ve gdgebe diizeninde tlim tasinabilir mallar tizerinde
fiili tasarruf sahibi oldugu belirtilmektedir.

Bu durum, miilkiyet ve aile hukuku alaninda kadmin tamamen bagimlh bir
konumda olmadigini gostermektedir. Bu baglamda eski Tiirk toplumunda evlilik,
sadece erkek egemenligindeki bir hak degil, iki tarafli ve aileler arasi1 sozlesme
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niteligi tagtyan bir kurum olarak degerlendirilmistir. Kadin da bu yapinin hukuki
Oznesi olarak toplumda yerini almistir.

Kadinin evlenmesinde KALIN® adi1 verilen bir sistem uygulanmaktadir. Damadin
ailesi tarafindan gelinin ailesine verilen BASLIK BEDELI olarak tanimlanan bir
uygulamadir. Kalin aileler arasinda sosyal dengeyi saglamak acisindan gelinin
ailesine verilen mal, hayvan veya ekonomik degeri olan bir kiymet olup, evlilik
akdinin unsuru olarak uygulamas: olan bir islevdir. Bu uygulama Islam’daki
Mehir uygulamasindan tamamen farkhidir.

Eski Tiirk toplumunda kadin gorece giiclii sosyal ve ekonomik konuma sahip,
evlilik iliskisinin iki aile arasinda kurulan bir birlik olarak goriilmesi ve 6zellikle
de miilkiyet hakkinin sadece erkek lizerinden tanimlanmamasi, kadin ve erkegin
esitliginin esas olmasi nedenleri ile mehir benzeri bireysel bir evlilik bedeli
kurumunun olmamasini agiklayan nedenler olarak degerlendirilir.

II1 .TARIHI SURECTE ISLAMIYET

Islamiyet’ten 6nce MS 6. yiizy1l Arabistan’inda hakim inang sistemi, kabile
temelli ¢oktanrili (putperest) bir yapidadir. Her kabilenin kendine ait koruyucu
tanrilar1 bulunmakta ve bu tanrilar genellikle tas, agac veya sembolik putlar
seklinde temsil edilmekteydi. Mekke’deki Kéabe de bu farkli kabile putlarinin bir
arada bulundugu ortak kutsal merkez niteligindeydi. Bu inang yapisi i¢inde doga
giiclerine saygi, atalar kiiltli ve baz1 totemik unsurlar yer almakla birlikte, Arap
yarimadasindaki toplum tamamen homojen bir yapida degildir. Ozellikle ticaret
yollart tlizerindeki sehirlerde Yahudi ve Hristiyan topluluklar birlikte var
olmuslardir. Ayrica putperestligi reddetmis, Hanif ad1 verilmis bir toplulukta tek
Tanr1 inancina sahip olarak ayni cografyada yasamistir. Bu nedenle Hz.
Muhammed’in ortaya ¢iktig1 donemde Arabistan, kabile putperestliginin egemen
oldugu, ancak farkl tek tanrili etkilerin de goriildiigii, cok katmanl bir dini yapi
sergilenmekteydi.

Kadin konusunda giintimiiz yazili kaynaklarin bilimselligi tereddiitlii oldugunu
bilerek, Islamiyet’ten dnce Arap Yarimadasinda kadinlarin toplumsal ve hukuki
konumunun, merkezi bir devlet yapist olmadig ve hukuk diizeninin yoklugu

48 Kalin, Tiirklerde evlilik sdzlesmesi ile kurulan aile birliginde erkek ailesinin gelin ailesine
ve onlarin miilkiyetine verdigi ekonomi degeri olan bir bedeldir. Kafesoglu Ibrahim: Tiirk
Milli Kiiltiirii, Istanbul 1983, Aile bashig1 altinda eski Tiirk evlilikleri hukuku anlatilmistir.
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nedeni ile biiylik dl¢iide kabile orfii , soy iliskileri ve giic dengeleri odakl
olarak belirtmek gerekir.

Bagimsiz bir 6zne olarak goriilmemekte olan kadinin miras hakkina sahip
olmadig1 sadece soyun devami i¢in gerekli bir unsur olarak goriilen varliktir. Kiz
cocuklarinin diri diri godmiilmesi uygulamasi da her kabilede olmasa da uygulanan
bir yontem olarak kabul gérmiistiir. Kadin hicbir giivencesi olmayan bir varliktir.

Arap toplumu ortak ETNIK  kimlik cercevesinde degerlendirilse dahi,
Arabistan’1in ¢esitli yorelerinde soy, lehge , ekonomik faaliyetler ve yasam tarzi
acisindan 6nemli farkliliklarin bulundugu, siyasi ve toplumsal orgilitlenmenin
KABILE REISLERI tarafindan yerel nitelikte diizenlendigi, bu nedenle bir
birligin olmadigini belirtmek gerekir.

Kisaca Islamiyet’in ortaya c¢ikmasi ile topluluklarda gergeklesen sosyal
degisiklikleri inceleyelim.

1. ISLAMIYETIN ORTAYA CIKMASI VE
CESITLI TOPLUMLARDA KABUL GORMESI ILE
SOSYOLOJIK DEGISIiM

Islamiyet, MS 7. yiizyil baslarinda Arabistan’daki kabile ¢atismalarini, sosyal
esitsizlikleri ve hukuksuzlugu diizenlemek amaciyla giiclii ahlaki ve toplumsal
kurallar getiren bir reform hareketi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu siiregte “Allah”
kavrami yeni bir tanr1 adi olarak yaratilmamistir. Arap toplumunda zaten bilinen
ylice yaratici Tanr anlayisi, putperest aracilar reddedilerek tek ve mutlak ilah
olarak yeniden tanmimlanmistir. Boylece Islam, mevcut tevhit arayismi
kurumsallagtirarak hem sosyal diizeni saglayan hem de tek Tanri inancin
merkezine alan bir dini-toplumsal sistem haline gelmistir.*’

Islam’dan 6nce Arap toplumunda putperestlik yaygin olmakla birlikte, bu durum
tam anlamyla “tek Tanridan kopuk” bir inan¢ sistemi olarak kabul
edilemez”. Arap putperestligi ile bozkir Tengrici inanci, en iistte tek bir yiice
yaratici fikrinin varlig1 ve insanlarin giinliik ibadette bu varliga aracilar yoluyla
yonelmesi bakimindan yapisal benzerlik gostermektedir.

MS 6.—7. yiizy1l Arabistan’inda insanlar goklerin ve evrenin yaraticist olarak
“Allah” adh yiice bir Tanr’’min varh@m biliyor ve kabul ediyordu; ancak

4 Giindiiz S:a.g.e.,s. 74 vd.
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giinliik ibadetlerinde bu yiice varlifa dogrudan yonelmek yerine, onu temsil
ettigine inanilan putlar araci olarak kullaniyorlardi. Putlar tanr1 degil, daha ¢ok
kabilelerin koruyucu ruhlar, kutsal sembolleri veya Allah’a yakinlastirici aracilar
olarak goriilmiistir.

Bu nedenle donemin inang yapisi, tam bir ateizm ya da tanrisizlik degil, yiice bir
yaratici1 Tann fikrinin, ¢cok sayida araci kutsal varlikla ¢cevrelendigi henoteist
(tek yiice tanrihi ama aracih) bir sistem niteligindedir.

Arapca olan Allah sdzciigii Islam’dan 6nce de vardir. Kokeni el-ilah ifadesine
dayanir. Bu kavram “tek ilah / en yiice tanr1” anlamina gelmektedir.
Islamiyet’ten dnce Arap toplumundaki putperest inangta Allah adi goklerin ve
diinyanin yaraticisi olarak esasen kabul edilmis ve en {ist Tanr1y1 betimlemek i¢in
kullanilmistir. Ancak insanlar bu yiice tanriya dogrudan degil, putlar araciligiyla
ulasilacagina inandiklar i¢in putperest nitelemesi yapilmaktadir. Islam 6ncesi
Araplar Allah’1 evrenin yaraticisi olarak biliyor, fakat ona dogrudan degil, putlari
araci kabul ederek ibadet ediyorlardi.

Bu nedenle Islam ile olusturulan dini yenilik “Allah” adin1 ortaya koymak
seklinde nitelenemez. Allah kavrami zaten bilinen yiice Tanr1 anlayisidir.
Islamiyet ile aracisiz ve mutlak tek ilah inanc1 seklinde kesin bi¢imde yeniden
tanimlama seklinde olarak doktrindeki Islamiyet’i yorumlayabiliriz.

Islam oncesi Arabistan’daki inang yapisi, bozkir Samani-Tengrici gelenek
arasinda yapisal bir benzerlik bulunmamaktadir. Bu benzerlik 6zellikle yiice
tann ve aracilar modelinde goriilmektedir. Her iki inang¢ diinyasinda da en iistte
evreni yaratan ve dogrudan giinliik ibadetin konusu olmayan bir yiice varlik
(Tengri / Allah) bulunmakta, insanlarin giinliik pratikte yoneldigi ise bu yiice
varliga yakin kabul edilen ruhlar, putlar veya aracilar olmaktadir.

Bu nedenle dinler tarihgileri bu tiir sistemleri tam anlamiyla ¢oktanricilik degil,
henoteist veya aracili tek tanricilik bigimleri olarak tanimlamaktadir.

Asya topraklarinda, Hun veya Ak Hun olarak nitelenen topluluk inanci, Asya’da
en eskiye giden geleneklerden biridir, MO 2000 lere kadar gitmektedir. Hunlarin
inanci Orta Asya bozkir diinyasindaki inang sistemleri, Hunlar’la iliskilendirilen
erken Tiirk topluluklarinmn inang sisteminin tek bir kurumsal DIN olarak
nitelenmesi dogru bir tesbit olmamaktadir. Kozmolojik ritiiel temelli bir inanglar
biitiinii olarak inang¢ gelismistir. Bu inang sistemi SAMANIZM ve Tengricilik
diger degisle GOK TANRICILIK INANCI olarak merkezinde Gok Tanrist
TENGRI YER -SU ruhlari, ATA KULTU VE DOGA varliklarmin kutsallig1 yer
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almistir. *°Bu nitelikteki bir toplulugun Islami inanci tercih etmesi islami inanci
yakin vi islevsel bulma nedeni ile agiklanabilir.

2. TURKLERIN iSLAMA ETKILERI

Tiirklerin Islam’1 kabuliiyle dindeki inang esaslar1 degismemis, ancak devlet
yapisi, askeri organizasyon, yonetim anlayisi ve sinir disina yayilma agisindan,
Tiirk siyasi geleneginin etkisiyle koklii bicimde etkili degisiklikler olugsmustur.

Tiirkler Islamiyet’i tercih etmese idi, Islam biiyiikk olasilikla Arap-Iran
cografyasiyla simirh olarak ve daha ziyade sehirler ile sinirli, ticaretle ugrasan,
ulemalar giiclendigi merkezler seklinde bir medeniyet olarak kalirdi. Ciinkii
MS.9. ylizyilldan sonra Araplarin cevreye yayilma imkanlart yok olmaya ,
Abbasiler ise askeri bakimdan zayiflamaya ve Islam diinyas1i bdlgesel
hanedanliklar halinde parcalanmaya baslamistir. Bu kosullarda Tiirklerin
sagladig1 profesyonel askerl giic, merkezi devlet gelenegi ve sinirlarin
genisletilebilmesi ideolojisi, Islam’in Anadolu, Balkanlar ve Dogu Avrupa’ya
yayllmasii saglamigtir. Nitekim modern tarihgilikte de yaygin kabul edilmis
goriisler geregi, Tiirkler Islam’a katilmasa idi bu dinin bélgesel bir inang sistemi
olarak kalmaya mahk(im oldugu yolundadir.

Ozetlersek Tiirklerin Islam’in yaygmlasmasinin saglanmas: disinda baskaca,
Islam inaniginin ayn1 zamanda bir devlet yonetme sistemini de i¢ermesi nedeni
ile, etkileri ¢ok daha fazla olmustur.

Tiirklerin Islamiyet’e girmesi ile merkezi devlet modeli ortaya ¢ikmustir. Saray,
biirokrasisi, ordu kurumsallagsmasi, hiikiimdarlik, KUT benzeri ilahi mesruiyet
kazanmasi saglanmistir. Islam devleti Arap KABILE devleti olmaktan cikip

0 En gec MO 3. yiizyllda Tengri inancinin Hunlarda mevcut oldugu kesin olarak bilinmektedir. Antik Asya
kitasinda tek tip bir dini yap1 bulunmamakta olup, farkli medeniyet havzalarina ait inang sistemleri es zamanli
bigimde varhgini siirdiirmekteydi. Hindistan’da kékleri MO yaklasik 1500’lere uzanan Vedik-Brahmanik gelenek,
Cin havzasinda MO 6.-5. yiizyillarda sekillenen Konfiigyiis¢ii ve Taoist diisiince, MO 5. yiizyilda ortaya ¢ikan
Budizm ve Iran cografyasinda gelisen Zerdiisti inang sistemi bu ¢ok katmanh dinsel ortamin baslica unsurlarin
olugturmaktadir. Buna karsilik Orta Asya bozkir diinyasinda Hunlarla iliskilendirilen inang¢ sistemi, belirli bir
tarihte kurulmus kurumsal bir din olmayip, kokleri en az MO II. binyila kadar uzanan gék-tanr1 merkezli, animist
ve atalar kiiltiine dayal1 eski bir bozkir kozmolojisinin devami niteligindedir. Bu nedenle Hun inancinin baglangict
icin kesin bir kurulus tarihi vermek miimkiin degildir; ancak Cin kronikleri ve arkeolojik bulgular, Tengri merkezli
bu inang sisteminin en ge¢ MO III. yiizyilda Hun siyasal yapisi iginde mevcut oldugunu agik bigimde
gostermektedir. Dolayisiyla Hun ¢agindaki Orta Asya, tek bir dinin egemen oldugu bir alan degil, bozkirin gok-
tanr1 merkezli inang gelenegi ile ¢evre yerlesik medeniyetlerin metinli dinlerinin yan yana bulundugu ¢ok katmanl
bir dinsel cografya goriiniimii sunmaktadir. en az 3.000 yillik bir gecmise dayanan bir inanc¢ gelenegi” ifadesi
kullanilabilir. Ciinkii arkeolojik bulgular (Altay-Sayan ve Andronovo kiiltiirleri, MO yaklasik 2000°ler) gok-tanri,
atalar kiiltii ve doga ruhlar1 temelli animist inanglarin Hunlardan ¢ok 6nce bozkir diinyasinda mevcut oldugunu
gostermektedir. Hunlar ise bu ¢ok eski kozmolojik gelenegin MO 3. yiizyildan itibaren tarihsel kaynaklarda ad
gegen ilk biiyiik siyasi temsilcileri durumundadir. Hunlarin inanci olarak bilinen Tengri merkezli bozkir inang
sistemi, Hunlarla baslayan bir din olmayip, kokleri arkeolojik veriler 1s18inda MO yaklasik 2000’lere kadar
uzanan, en az ii¢ bin yillik bir gok-tanr1 ve doga-ruhlar1 geleneginin Hunlar doneminde tarih sahnesine ilk kez
devlet diizeyinde yansiyan bigimidir.
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imparatorluk modeline donilismiistiir. Bu doniisiim Abbasilerin son doneminde
baslamig, Selcuklularla zirveye ¢ikmig, Osmanl ile olgunlagmustir.

Giiclii merkezi otoritenin olusmasi, adalet sisteminde gelisme ve hiikiimdarin
halki koruma gorevinin olmasi, sultanlik kurumunun ortaya c¢ikmasi ve
siyasetnamelerin yazilmasi, devlet ve halk arasindaki iliskinin sistemlesmesi ki,
bununu ilk 6rnegini Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig eserinde gérmekteyiz.
Tiirkler gelmeden once Arap ordular1 kabile birlikleri halinde iken, Tirkler
sonras1 profesyonel siivari ordulari ile islam’mn yayilmasi ve sinirlarin korunmasi
amaciyla GAZA ideolojisi olarak adlandirilan kutsal savaslar ile sinir fetih
sistemlerinin gelismesi, Islam tasavvuf anlayisinda degisim gibi bir¢ok nitelikler
gerceklesmistir, Tiirk ilkeleri sebebi ile Islam daha halk¢i ve daha sosyal bir
karakter kazanmigtir. Ahmet Yesevi gelenegi bu doniisiimiin anahtaridir.’! Netice
olarak Tiirk toresi, Tiirk algisi, Tiirk ilkeleri Islam’in evrensel bir imparatorluk
medeniyetine donlismesini miimkiin kilmistir.

Tiirklerin neden Islam’1 giiclii bicimde benimsediklerinin temel nedenlerini de
belirtmek istersek, basta Tengri inanci ile benzerligi olmasi etkili olmustur.

Islam inamisinin ilk dénemlerindeki felsefesi baglaminda bozkir toplumunun
siyasal yapisina, siyasi ve savas¢i karakterine gogebe toplumu niteliklerine ve tek
tanr1 inanci ile bliyiik 6lclide uyum iginde oldugu goriilmektedir. Tiirkler i¢in
Islamiyet yabanci bir din niteliginde algilanmamustir. Pratik acidan gerek ydnetim
ve gerekse ibadette bir diizenleyici niteligi sebebi ile Tengri inancina uygun olmus
ve bir diizen saglamistir. Ornek vermek gerekirse, kavimlerin iistiinde bir yapida
olmast etnik kokene dayanmamasi, esitlik esasinin olmasi ve ganimet
paylasimindaki esitlik sistemi Tiirk toplumu tarafindan uygun bulunmustur.

Bazi kitaplarda gecen Araplarin Tiirkleri Islamlastirmak igin biiyiik katliamlar
gerceklestirdikleri agiklamalari, Islam seferlerinin, yerel isyanlarin bastiriimast,
vergi tahsilati i¢in vaki zorlamalar ve topraklari fethetmek amaci ile yapilmis
askeri seferler olarak uygulanmis olmasi sebebi ile, siddet niteliginde Tiirklerin
Islamlastirilmasi katliamlar1 olarak nitelenmesi yanlis olmaktadir.

Bagska deyisle Tiirklerin hedef alinarak gergeklestirilmis olmayip devlet
genisletme ideolojisine uygun olarak klasik fetih siddeti olarak yorumlamak daha
dogru olacaktir.

51 Bu felsefe, sevgi varlik hakkinda diigiin me, vicdanlara saygili olma, hoggérii yolunu izleme, ahlakin ilkelerine
uy ma ve yardimlasma gibi temel esaslar1 igermektedir. Boylece yapici bir diisiince sistemi izledigi igin Ahmet
Yesevi, Balkanlardan Cin'e kadar Tiirk liik alemini etkilemistir.

Cubukcu Agah ibrahim: Ahmet Yesevi ve Diisiincesi, https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/688999.
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Esasen Tiirk boylarmin ve Asya’daki Tiirk devletlerinin veya topluluklarinin
Islamiyet’e gecisi 200 yillik bir sosyal iligkiler sonucunda gergeklesmistir. Bu
iligkiler gerek ticaret sebebi ile gerekse Sufi dervislerin felsefelerinin etkileri
nedeni ile aciklanabilir. Diger bir neden olarak, Abbasi ordusunda Tiirk
askerlerinin gorev almis olmasinin da Islamiyet’in etkisinde kalarak Islam dininin
tercih edildigi belirtilebilir. Bircok eserde dnce gergeklesmis fetihlerde kiyimlarin
olmast hari¢ daha sonra, Tiirklerin Islamlasmasi goniillii ve faydal1 goriilmesi ve
siyasi ittifaklar sebebi ile olmustur. Daha sonra da Tiirkler marifeti ile islam’m
Orta Asya’ya Anadolu’ya Balkanlara batiya tasindigini gérmekteyiz.

3.ISLAMDA KADIN VE HAKLAR

Islamiyet’in ilk ortaya ¢iktig1 ddnemlerde kadin, sistematik bir bi¢cimde ahlaki ve
hukuki bir 6zne olarak tanimlanmistir. Kuran’da kadin ve erkek agisindan inang
ve sorumluluklar agisindan bir fark gozetilmemistir. Kuran’da cinsiyet temelli bir
ayirim yapilmamustir. Bu agidan degerlendirildiginde, Islam dncesi Arap toplumu
yapisi acisindan ¢ok onemli bir degisim s6z konusu olmustur.

Kabile temelli ve ataerkil yapida olan Arap topluluklarinda KADINI bagimsiz bir
oge olarak diisiinmek yanlis olacaktir. Kadinin evlilik, bosanma, gibi konularda
bireysel iradesi bulunmamaktadir. Bu nedenle tiim kadinin kisiligini ve bedenini
ilgilendiren bu konular, aile ve kabile tarafindan belirlenmis ve kadin verilen
kararlara uymak zorunda birakilan bir birey olarak yagamini stirdiirmek zorunda
kalandir. Miras agisindan da kadinin bir hakki bulunmamaktadir.

Evlilik erkegin tek tarafli iradesi ile kuruldugu anlagilmaktadir. Aynen Yahudi
toplumundaki kurallar gibi kadinin koruyucu bir sistem i¢inde kabile himayesinde
olmasi gibi bir uygulama gerceklesmistir. Kiz cocuklarinin diri diri gémiilmesine
iliskin uygulamanm 2 ise, Arap toplumunda tiim kabilelerde yaygin olmadig1 bu
baglamda zorunlu bir gelenek olarak kabul edilmedigi agiklanmistir.

Belirtmek gerekir ki, Mekke gibi ticaret merkezlerinde servet sahibi kisiler
acisindan kiz c¢ocuklarinin diri diri gomiilmesine iliskin boyle bir uygulama
olmamustir.’* Arap toplumunda tiim kabilelerde yaygin olmadig1 i¢in bu baglamda
zorunlu bir gelenek olarak kabul edilmedigini belirtmek gerekir. Bazi kabilelerde
goriilen bu uygulama kadinin giivenceden yoksun oldugunu ortaya koymaktadir.

Kiz cocuklarinin diri diri géomiilmesi nedenlerini dini gerekgelere baglamak
miimkiin goriilmemektedir.

52 Ates Siileyman :Islam’da Kadin Haklari, istanbul ; Crone Patricia: Meccan Trade and the Rise of Islam
1977.
53 Ibid.
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Diri diri gémmede bas nedenler olarak, ataerkil soy sistemi agisindan soyun
devaminda erkek ¢ocuk 6nemli oldugu i¢in dogan ¢ok sayidaki kiz ¢cocuklarinin
bu sekilde dldiiriilme uygulamasi yapilmistir. Kiz ¢ocuklar soy tastyicisi olarak
kabul gormemektedir. BoOylece kadinin degersiz oldugu sonucu c¢ikarmak
miimkiindiir. Kabileler arasinda biiylik 6l¢iide ekonomik nedenler ile ge¢im
kaynaklarinin smirli olmasi disil varliklarin iiretim giiciine katki saglamadig1 ve
savasta asker olarak kullanilamayacagi, buna karsilik korunmasi gereken bir yiik
olarak goriilmesi, 6zellikle de kitlik donemlerinde bu alginin daha da gii¢lendigi
goriildiigiinden bunun sebebinin toplumsal nedenler oldugun belirtmek dogru
olacaktir.

Islamiyet ile esasen bu diri diri gdmme konusu kesin olarak yasaklanmistir. Kiz
cocuklarinin 6ldiirtilmesi ahlaki ve vicdani bir sug¢ olarak kabul edilmistir. Bu
yasaklama sadece hukuki bir diizenleme olmamis ayni zamanda kiz ¢ocuklar
dolayistyla kadin bireyler agisindan toplumsal algida bir doniisiim
gerceklesmistir. Degersizlik nitelemesinde degisiklik niteliginde doniisiim
olmustur.

Diger onemli bir neden Arap kabilelerinin siirekli gerek kendi aralarinda ve
gerekse sinirlarda ¢atisma ve baskin tehditleri altinda olduklarindan, kadinlarin
esir diismesi durumunda namus ve kabile onuru agisindan boyle bir korkunun
varlig1 kiz ¢ocuklarini potansiyel riskli olarak algilamasi nedeni ile de diri diri
gomme fiillerinin gergeklesmis oldugunu belirtmek yanlis olmayacaktir.

Ancak Islamiyet 6ncesi Mekke gibi ticaret merkezi olan yerlerde , ticaret ile
ugrasan ve servet sahibi kadinlarin kabileler i¢inde varliginin yaygin oldugu da
belirtmek gerekir. Bu kadinlar saygin bir konumda toplumda yasamis
olduklarindan, bu durum Arabistan da kadinlarin haklar1 ve sosyal durumlari
acisindan homojen bir yapmin bulunmadigini gostermektedir. Bu baglamda
Islamiyet’ten onceki kadm konusundaki uygulamanm dini inanis ile ilgili
olmadigini, tamamen sosyolojik toplumsal bir olay olarak nitelenmesi gerektigi
goriisiinii gliclendirmektedir.

Islam’1n ortaya ¢iktig1 7. yiizy1l Arap toplumunda kadinlarin hukuki konumuna
iliskin baz1 temel diizenlemeler dogrudan Kur’an ayetleriyle yapilmistir.

Kadinlar ile ilgili hiikiimleri ve uygulamay1 iki doneme ayirarak incelemek
gerekmektedir. Zira Hz. Muhammed ‘in teblig yillar ile , savas donemleri ve
vefatina kadar olan donem ile , Hz. Muhammed’in vefatindan sonraki donemde
farkliliklar bulunmaktadir.

Erken ve teblig donemlerinde, kadin hukuki o6zne niteliginde olarak
tanimlanmis olup, bircok haklarda mehir, evlilik, riza, bosanma siireclerinde
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giivenceleri bulunmaktadir. Bu uygulamalar Arap toplumu acgisindan gelismis
niteliktedir. Kadin toplumsal ve dini hayatta goriinlir niteliktedir. Hz.
Muhammed’in, 6liimiine kadar olan donemde savaslarda erkeklerin 6lmesi ve
toplumsal degisim nedenleri ile kadinin korunmasi adina sosyal tedbir niteliginde
cok eslilik kurumu olusmustur. Ancak kadinin hukuki 6zne olma statiisii devam
etmektedir. Ancak giderek toplum kabilelesme egilimine everilmeye baslamistir.
Bu da kadinin toplumsal alandaki durumunun daralmasina neden olmustur.

[slam toplumunun devletlesmesi Hz. Muhammed’in vefati sonrasi, toplumsal
yapida hizla degisime ugramistir. Fetihler ile topluma Islam olmayan unsurlarm
katilim: ve Emevi ve Abbasi dénemlerinde Islam toplumunun Islami esaslari
siyasallagtirma yonilinde devlet kurallar1 haline getirerek iktidar niteligine
biirlindlirmiis olmast ile Hz. Muhammed doénemi ilkelerinden sapmalar
gerceklesmeye baglamistir. Bu donemde, kadinin kamusal alandan ¢ekilmesi,
harem ve selamlik kiiltliriiniin olusmasi, Ortlinmenin katilasmasi, kadinin aile
icine hapsedilmesi gibi uygulamalar ortaya ¢ikmaistir.

Tiim bu yapilanmalarin, Hz. Muhammed’in vahiy ve teblig donemi kurallar ile
ilgisi bulunmamaktadir. Tamamen siyasi, kiiltiirel ve idari tercihle sonucu
yaratilmis uygulamalardir. Boylece kadin haklari Kuran metnin de dururken
uygulamada daraltilmistir.

Islamiyet’te Kuranda Kadinlara Taninmis Haklar Nelerdir:

1. Miras hakki taninmis, evlilikte riza ilkesi vurgulanmis , kadina verilecek
MEHIR>* {izerinde kadina tasarruf yetkisi verilmistir.

Miras hakk: en ac¢ik bir 6rnek olarak Nisa suresinde 4,7, 11 ve 12,19,176 da
kadinlarin mirastan pay almasi ve Mehir konusunu acgik¢a hiikkme baglanmaistir.
Evlilikte riza ve Mehir hakkinin veya miras hakkinin kadindan zorla alinmasinin
helal olmadigi, kadindan, kocanin vermis oldugu seylerin bir kismini carpip

>4 Mehir, mihr Islim hukukunda erkegin evlenirken kadina verdigi veya vermeyi taahhiit ettigi para, mal veya
menfaat hediyesidir. Mehir, kadinin mal varligina dahil olur ve iizerinde diledigi tasarrufta bulunabilir. Ehl-i
Siinnet'in ameldeki dort mezhebinde de kabul edilmistir. Mehir, evliligin bir neticesi olarak kocanin, genellikle
kadinin evlenme sirasinda belirledigi bir seyi, kadina armagan etmesidir. Mehir senedi imzalanmissa vadesi nedir
bakilir ve evlenme aninda ya da devaminda ya da evliligin sona ermesi halinde kadmna verilmesi zorunludur.
Islam’daki mehir dogrudan kadinin sahsi miilkiyetine gecen ve onun ekonomik giivencesi sayilan bir haktir. Bu
yoniiyle Tiirklerde uygulanan kahindan ayrilir.
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gotiirmesinin ve onlar1 bu konuda sikistirmanin helal olmadigi Kuran’daki
ayetlerde belirlenmistir.

Cocuklar acisindan temel ilkeler:

Miras paylasimi agisindan, erkek ¢ocugun payi, kiz ¢ocugun payinin iki kati
olarak belirtilmistir. Eger sadece tek kiz ¢ocuk varsa ve erkek cocuk yoksa , kiz
cocuk mirasin yarisini alir. Birden fazla kiz ¢ocuk varsa ve erkek cocuk yoksa
toplamda mirasin ticte ikisini kiz cocuklar paylasirlar. Erkek cocuk ve kiz cocuk
birlikte ise erkek iki, kiz bir oraninda pay alacagi belirtilmistir.

Anne ve baba agisindan, Olen kisinin ¢ocugu varsa anneye altida bir, babaya da
altida bir diiser. Cocuk yoksa ve miras¢i sadece anne veya baba ise anne iigte bir
alir, baba kalan1 alir. Kardesler varsa annenin pay: altida bire inmektedir.

Esler acisindan birbirlerine miras¢ilik haklar1 agisindan, erkegin 6lmesi halinde
ve ¢ocuk yoksa es (kadin) mirasin dortte birini almaktadir. Eger cocuk varsa anne
sekizde birini alir. Kadin 6liir ve ¢ocuk yoksa koca mirasin yarisini alir, ¢ocuk
varsa dortte birini alir.

Kardeslerin miras¢1 olmasit durumunda ise, baska deyisle miiteveffanin anne-
baba ve ¢ocugu olmadigi takdirde, Nisa 176’daki hiikiim, bir kiz kardes varsa
mirasin yarisini alacagi, kiz kardes 6lmiis ve cocugu yok ise erkek kardes mirasin
tamamin1 almaktadir. Eger 6lenin iki kiz kardesi varsa, terekenin tlicte ikisi onlarin

olacaktir. Eger kardesler erkek kadin karisik ise, bu durumda ,erkek kardese, iki
kiz kardese verilen payi kadar pay verilecegi aciklanmistir. Mirastaki paylasimda
Olenin borclar1  6dendikten sonra miras paylasgimi yapilacagr hiikmii
bulunmaktadir.

2. Bosanma ve Kadinin bosanma siirecindeki haklari, kadinin korunmasina
iliskin hiikiimler, Bakara suresinde yer almistir. Bakara 229. ayette bosanmanin
iyilikle olmasi ve onlara verilen bir seyin geri alinmamasi gerektigi belirtilmistir.
Bakara suresinde ayrica bosanma halinde iddet siirelerine de yer verilmistir.
(231 vd) Talak suresi Nafaka verme konusunda, iddet siiresinde veya hamilelik
varsa bu siirelerde erkege bakma yiikiimliiliigiiniin diizenlendigi maddelerdir.
Bakara 6 ayette erkegin imkanlar1 nisbetinde bosanma halinde de barindirma
konusunda ve nafaka verme konusunda hiikiim bulunmaktadir.

3. Hukuki ve ahlaki sorumluluk bakimindan kadin ve erkegin birlikte zikredildigi
Ahzab suresi 35 ayette ahlak konusunda 6dil ve affedis yer almistir. Bu ayette
birgok nitelikten bahis olunmustur. Namaz kilmak, oru¢ tutmak, itaat etmek 6zii
s0zl bir olmak, 1rz ve iffetlerini korumak gibi, siralanan nitelikler, modern felsefi
anlamda bir ahlak teorisi olarak nitelenemeyecektir. Ancak , iman, ibadet ve
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toplumsal bir takim fiil ve davramglar birlikte tanimlandirilarak ve Islam’a
emredici nitelikte teblig edilmis kurallardir. Ayette yer alan iman, dogruluk,
sabir, sadaka, iffet gibi vasiflar klasik Islam diisiincesinde ahlaki fazilet olarak
kabul edilir. Namaz ve orug gibi Islam’daki ibadetler de bireyin i¢ disiplinini ve
sorumluluk bilincini pekistiren uygulamalar olarak, ahlak nitelemesi i¢inde yer
verilmistir. Bu nedenle s6z konusu ayette ahlak, sadece karakter 6zellikleri degil,
inan¢ ve davranisin birlikte olusturdugu bir kulluk bilinci i¢inde degerlendirilmis
ve Ayette zikredilen ilahi miikafat vurgusu bu emredici kurallarn AHIRET
boyutunda bir miikafat oldugunu belirtmektedir. Baska deyisle tiim bu niteliklere
sahip olmak diger diinyada miikafatlandirilacaktir. Bu ayette kadin ve erkek
farkinin bulunmadigini da belirtmek gerekir.

4. Kadin acisindan inan¢ ve ibadet konusunda esitlik esasi bulunmaktadir.
Tevbe suresindeki 71 ve devamindaki ayetler, inang ve ibadet alaninda esit
sorumlulugu ortaya koyar. Kadin ve erkegin birbirine dost oldugu ve birbirlerinin
tyiliginin emredildigi belirtilmistir. Namaz kilarlar zekat verirler, itaat ederler
ceklindeki agiklamalar ve cennet vadi yer almistir.

5.Kadinin tanikhg ile ilgili hiikiim Bakara suresinin 282. Ayetinde belirtilmistir.
Bu ayet, yazili borg akitleri baglaminda iki erkek sahit bulunamadig takdirde bir
erkek ve iki kadimin sahitlik yapabilecegini ve birt unutursa digerinin
hatirlatacaginin belirtildigi bir hiikiimdiir. Bu hiikiim mali konular agisindan
getirilmistir. Ayetteki ifade genel ve her alana uygulanacak mutlak bir sahitlik
hiikmii seklinde yorumlanamayacak niteliktedir.

Diger bir taniklik konusu zina sebebiyle ilgili olup, Nur suresinin 4. Ayetinde ,
dort sahit sart1 zikredilmis ve cinsiyet ayirimi yapilmamigtir. lidn >>(karsihikli
yeminlesme) durumunda ise Nur suresinin 6-9 ayetleri de bu yemin ile ilgilidir.

Kadinin beyani erkeginkiyle esdeger sekilde diizenlenmistir. Bu nedenle Kur’an
metni, kadin tanikligini, tek tip ve mutlak bigimde yarim sayan genel bir hiikiim

55 Lian karsilikli yemin verme demek olup, Islam hukukunda kadinin zina ile itham edilmesinde kocasi ile
karsilikli yeminlesmesini ifade eden bir terimdir. NUR SURESI 6-9 ayetleri meali asagidaki gibidir. ¢ Eslerine
zina isnadinda bulunup da kendilerinden bagka sahitleri olmayan kimselerin her birinin sahitligi, dogru
sOyleyenlerden olduguna dair Allah adina dort defa yemin etmesiyle olur.

Ayet 6- Besinci defa da eger yalan sdyleyenlerden ise Allah’in lanetinin kendi {izerine olmasini
dilemesidir.

Ayet 7-Kadinin cezay1 kendisinden uzaklastirmasi ise, kocasinin yalan sdyleyenlerden olduguna dair
Allah adina dort defa yemin etmesiyle olur.

Ayet 8-Besinci defa da eger kocasi dogru sdyleyenlerden ise Allah’in gazabinin kendi {izerine olmasini
dilemesidir.

Ayet 9-Besinci defa da eger kocasi dogru sdyleyenlerden ise Allah’in gazabinin kendi {izerine olmasini
dilemesidir.
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koyamamustir. Bu konudaki yemin teatilerini belirli bir diizenleme ve yemin
muhtevasi ile ele almistir.

Bu diizenlemeler, 6zellikle miras, evlilik akdi ve miilkiyet alaninda kadin lehine
acik normatif ¢erceve olusturmustur.

6. Islam’da kadmin din hizmeti yapmasi gibi bir zorunlulugu da
bulunmamaktadir. Boyle bir gérev verilmemistir. Ancak dini 68renme ve
ogretme konusunda da yasaklayici bir hiikiim yoktur.

Hz. Muhammet doneminde kadinlarin hadis rivayet ettigi ve fetva verdigi ,dini
meselelerde soru sorup cevap aldigi belirtilmektedir. Ancak kadin imamlik,
kadilik gibi ve kamusal alanda dini gorevleri Ustlenmesi klasik fikihta
sinirlanmustir. Bu siirlama Kuran da degil sonraki yorumlarda belirtilmistir. >°
Kadin sosyal alanda erkekler ile birliktedir. Esasen Ahzap suresi 35 ayette kadin
ve erkegin her konuda birlikte sorumlu olduklarini diizenlemistir.

7. Islam’da kadmnin calisma hakki konusunda Kur’an’da bir yasak yer
almamistir. Nisa 32’de “erkeklere kazandiklarindan bir pay, kadinlara da
kazandiklarindan bir pay vardir diye bir agiklama ardir.”” Bu ayet ile kadinin

ekonomik kazanci mesru kabul edilmistir. Bu pay konusu, diger ese pay verilmesi
anlaminda degildir . Belirtilen nasip PAY, kadinlar erkeklerin sahip oldugu bazi
avantajlar1 kiskanmasin, erkekler de kadinlarin sahip oldugu bazi imkanlar
kiskanmasin herkes kendi emeginin karsiligini alsin agiklamasidir. Nisa 32 de ki
ifade, bireyin kendi kazanci ve emeginin karsiligi olarak kullanilmistir, Ayet,
kadin ve erkegin ekonomik 6zne olarak kabul edildigini ve herkesin kendi
kazancindan sorumlu oldugunu vurgulamistir. Kadinin miilkiyet hakk: acgikca
taninmistir (Nisa7 ayet).

O donemdeki patriyarkal yapiya ragmen kadinin kazancinin kendisini olmasi
ilkesi son derece ¢agdas bir hiikiimdiir. Hz. Muhammed’in ilk esi Hatice’nin
tiiccar olmas1 esasen bu konuda tarihsel bir 6rnektir. Bu durum sadece Mekke
veya zengin kadinlara 6zgii bir istisna olarak olmayip, genel bir hukuki imkéan
olarak anlagilmalidir. Bununla birlikte uygulama, farkli donem ve cografyalarda
toplumsal orfe gore degismis ve sehir kiiltiirlerinde kadinlarin kamusal ekonomik
gorliniirliigli zaman zaman daralmistir.

56 Muhammed Hamidullah: islam Peygamberi, cev. Salih Tug, istanbul Hz Ayse’nin fetva verdigi ile ilgili
acgiklamalar.

57 Bu climlede sanki kadin kazancindan bir pay erkege erkek kazancindan kadina bir pay verecekmis gibi bir
anlam ¢ikmakta ise de Arapca ve Tiirkge ceviride Arapca kelimelerin birkag anlami igermesi nedeni ile burada
karigiklik varmis gibi goriinmekte ise de anlami, Kadmn ¢aligirsa kazanci kendisine aittir. Erkek ¢alisirsa kazanci
kendisine aittir. Bu ayet, kadinin ekonomik kazancinin erkege ait olmadigini ilan eder. O donemin patriyarkal
yapisi diistiniiliirse bu dnemlidir.
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8. Kadinlarin seyahat etmeleri ile ilgili Kuran’da ag¢ik bir yasaklama
bulunmamaktadir. Ancak hadis literatiiriinde kadinin mahremsiz>® uzun yolculuk
yapmamasi gerektigine dair rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler giivenlik
baglaminda yorumlanmis olup, ancak fikihta mezheplerde farkli sekillerde
yorumlanmis ve uygulanmistir. Modern ddénemde bir¢ok Islam hukukgusu,
giivenlik sartlarinin degigsmesi nedeniyle bu hiikiim giivenlik ile ilgili olarak
degerlendirilmistir.

0. 1slamiyet"ge 4 ese kadar erkeklerin evlenmesi konusundaki ilkelerin neler
oldugunu ve Ikinci es meselesinin Kur’an’da Nisa 3 ayetiyle nasil diizenlendigini
inceleyelim.

Ayet, savas sonrasi yetim kizlarin korunmasi baglaminda birden fazla evlilige en
fazla dort kadin il evlenmeye izin vermektedir. Ancak adalet sart1 da acikca
konulmustur. Ayette , adalet saglayamayacaksaniz bir tane ile yetinin hiikmii yer
almistir. Cok eslilik aslinda Islam’la baslamis bir uygulama degildir. Islamiyet
oncesi Arap toplumunda esasen ¢ok evlilik uygulanmaktadir. Kur’an bu
uygulamay1 simirsizliktan c¢ikararak, sayr ve adalet sarti ile bir smirlama
getirmistir. Tarihsel olarak ¢ok eslilik Hz. Muhammed doneminde mevcut olup,
ancak sonraki toplumlarda sosyo-ekonomik sartlara bagl olarak yayginlik

derecesi degismistir. Sosyolojik acidan kadinlarin bu uygulama nedeni ile
diistince ve tavirlari hakkinda Kuran’da bir aciklama bulunmamaktadir.

10. islamiyet ile kadmlarin giyim konusunda Kuran’da nasil bir uygulama
getirilmis oldugu da 6nemli alanlardan biridir.

[slam’la birlikte kadimn giyimine dair dogrudan Kur’an’da iki temel ayet vardir.
Kuran’da Nur Suresi 31’ ayette, kadinlarin “ziynetlerini aciga vurmamalar1”
ve bagortiilerini (khimar) yakalarinin iizerine 6rtmeleri istenir. Ahzab Suresi 59’
ayette, ortlinme ve mahremiyet ilkesi diizenlenmistir.

Bu ayette yliziin ortiilmesi ile ilgili bir diizenleme bulunmamaktadir. Fikah taki
ifadeler ile Kuran hiikmii arasinda goriis ayrilig1r s6z konusu olmustur. Ayet,
“cilbab”larin1® iizerlerine almalarini, béylece taninip incitilmemeleri belirtilir.

8 NAMAHREM islam’da kadin igin Baba, kayin baba, erkek kardes, erkek siitkardes, erkek evlat, iivey erkek
evlat, erkek ve kiz kardesinin erkek ¢ocuklari (yegenler), amca, dayi, kizinin kocasi (damat). Nikah devam ettigi
stirece kocasmin amca ve dayilar1 olarak tanimlanmistir. Seyahat ederken bunlardan birinin olmasi gerektigi
belirtilmisgtir.

%9 Cilbab viicudun iist kismina kadimlarin Arabistan’da sokakta giydikleri entari ve/veya biiyiik esarp gibi ortiiye
verilen addir. Bazi yerlerde ¢arsaf olarak da gegmektedir. Ancak kara garsaftan farkli bir entaridir.
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Bu ayetler belirli bir kumas tiirli ya da renk tarif etmemistir. Temel vurgu 6rtiinme,
mahremiyet ve toplumsal giivenliktir.

Islam 6ncesi Arabistan’da drtiinme tamamen bilinmeyen bir uygulama degildir.
Ancak Kuran, bunu normatif bir ¢gergeveye baglamistir.

Daha sonraki donemlerde bu hiikiimler farkli cografyalarda orf ve kiiltiire gore
cesitli bigimlerde uygulanmistir.

Eski Tiirk toplumlarinda (Islam 6ncesi Orta Asya’da) kadinlarm giyimine iligkin
dini bir ortlinme hiikkmii yoktur. Cin yilliklari, Orhun yazitlar1 ve arkeolojik
buluntular kadinlarin erkeklere benzer sekilde kaftan, pantolon, ¢izme ve baslik
kullandigim1 gostermektedir. Gogebe hayatin geregi olarak kiyafet islevseldir. At
binmeye ve dis mekan yasamina uygundur. Kadinlarin tamamen tecrit edilmis ya
da yiizii ortiilii bicimde yasadigina dair bir kanit yoktur. Dolayisiyla Orta Asya
Tirk kiiltiiriinde kadin giyimi, ahlaki-dini bir zorunluluktan ziyade iklim, savas¢i
kiiltiir ve gocebe yasam tarzina gore sekillenmistir.

Kuran ortiinmeye dair bir ¢ergeve getirmis, fakat hicbir sekilde belirli kiiltiirel bir
model dayatmamustir.

Kuran’da Nur Suresi 31 ayette gecen ziynet (zinah) kelimesi klasik tefsirlerde
farkl sekillerde agiklanmistir. Erken tefsirciler, ziynetin hem taki ve siis esyasi
(kiipe, kolye, bilezik gibi miicevherler) hem de bu siislerin bulundugu beden
bolgeleri anlamina gelebilecegini belirtmislerdir.®

Ziynetin, kadinin siis olarak taktig1 seylerin hem goriinmemesi ve hem de takildigi
bolgenin goriinmemesi seklinde yorumlar yapilmaktadir. Eller ve yliziin agik
olabilecegi belirtilmistir. Basin Ortiilmesi konusunda ise Khimar kelimesi ile
ifade edilen, ortiiniin gogls acikhigim1 kapatacak sekilde yakalarin iizerine
indirilmesinden bahsedilmistir. Burada Ortiilmesi istenen gogiis ¢izgisinin
kapatilmasidir.

Gerek Islamiyet’ten once, gerek Islamiyet’in uygulandigi dénemlerde kadin
giysileri agisindan iklim nedeni ile de daha serbest giyinebilmekte olduklar
anlasilmaktadir. Ka¢ go¢ olaymin olmadig: bir dénem olarak Islami inanis ile
Arap kadinlarmin basortiisiinii arkaya atarak boyun ve gogis kismini acik
birakma uygulamasinda bir diizeltme yapilmak istenmistir. Cilbab ad1 verilen bir
dis elbise veya iist ortii anlaminda disarlik giysi, Ahzab suresi 59’ ayette, bunun
disar ¢ikarken iizerlerine alinmasi tavsiye edilmistir.

60 3]-Tabari ve Ibn Kathir
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Klasik alimler burada belirli bir model, uzunluk ya da bi¢im standard: koymamas,
temel ilke olarak, beden hatlarin1 ve ziynet unsurlarini teshir etmeyecek bir
ortiinme seklinde degerlendirmistir. Elbisenin yere kadar siiriinmesi gibi bir
hiikiim Kuran metninde yer almamis, bu tiir ayrintilar daha ¢ok sonraki kiiltiirel
yorumlarin Uriintdiir.

Diger bir konuya da agiklik getirelim , Arabistan’in ¢l olmasi ve kum firtinalar
nedeni ile yiiz goziin basin kapatilast gibi bir uygulama iklim nedeni ile gerekli
bulunmaktadir.®! Bu ortiinme dini nitelikte olmayip fiziki sartlar nedeni ile
gerceklesmis ancak daha sonralari Arabistan’daki her uygulama Islamiyet
kurallar1 olarak diger Islamiyet’i kabul etmis iilkeler de de uygulamaya
sokulmustur. Oysa ¢6l iklimi nedeni ile yiiz bas ortiilmesi hicbir sekilde dini
nitelikte olmamustir. Bu sekilde bas kapama islemi kadin ve erkek agisindan ayni
bi¢cimdedir. Bu konuda hig¢bir fikih eseri de bulunmamaktadir. Asir1 6rtiinmenin
ahlak ile de iliskilendirilmesi ¢agdas bir agiklama olarak kabul edilemez.

Esasen, klasik mezheplerin ¢ogunda, eller ve yliz avretten sayilmamis, yani
kapatilmas1 zorunlu kabul edilmemistir. Pege takmak, baz1 bolgelerde geleneksel
uygulama olmus, ancak dinen farz olduguna dair Kuranda ag¢ik bir hiikiim
bulunmamaktadir.

Iklimsel ve kiiltiirel agiklamasi olan drtiinmenin asiriliga kagmasinm ayirimeilik
teskil edecegi diisiincesi ile, Fransa’da laiklik ¢ercevesinde kamusal alanin dini
sembollerden arindirilmasi gerektigi seklindeki ilke nedeni ile 2004 te yasalasmis
hiikiimler baglaminda devlet okullarinda agik dini sembollerin kullanilmasi
yasaklanmustir.

Bu yasaklar basortiisii, tiirban, biiyiik ha¢ ve kipah vs. olarak belirlenmistir.
Yasagin hukuki gerekcesi olarak, devletin kamusal egitim alaninda dini
gorlniirliige taraf olmamasi gerektigi, Ogrenciler arasinda dini sembollerin
ayristirma olusturabilecegi, kamu diizeni ve esitligin korunmasi adina sembol
teskil eden nitelikte giyim ve kusamin laiklige aykirt oldugu, belirtilmistir. Din
ozgiirliigliniin mutlak olmadigi, devletlerin takdir hakki bulundugu, laik diizenin
ve kamu diizenini korunmasi amaci ile mutlak din 6zgirligiiniin olmadiginin
kabuliiniin mesru oldugu agiklanmistir.

6 Ahmed Leila:Women and Gender in Islam 1992, Ahmed, rtiinmenin Islam’la baslamadigim, Bizans, Sasani
ve erken Yakin Dogu aristokratik kiiltiirlerinde de bulundugunu ve tarihsel olarak smifsal/kiiltiirel bir pratik
oldugunu agiklamistir; Fatima Mernissi: The Veil and the Male Elite 1991.Mernissi, Ortiinme uygulamasinin
siyasal ve tarihsel baglam icinde sekillendigini, metinsel yorumdan ziyade toplumsal pratiklerle gelistigini
savunmaktadir; Rahman Fazlur: Major Themes of the Qur’an1980, Kuran’daki ortiinme ayetlerinin baglamsal
oldugunu ve drtiinmenin tarihsel formunun degisebilir oldugunu belirtir. Temel. amacin ahlaki ve mahremiyet ile
ilgili oldugunu, kiiltiirel bu formun degisebilir oldugunu agiklamistir.
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Aym sekilde Ingiltere’de din 6zgiirliigii konusu giindeme gelmis olup, daha
esnek bir model uygulamasi yoluna gidilmistir. Fransa gibi kamu okullari
baglaminda genel bir yasak getirilmemis, okullarda bazi diizenlemeler yapilmas,
bazi kurumlarda liniforma g¢ergevesinde sinirlamalar getirilmistir.

Asirt kapanmanin dini olmadigi ve bu uygulamanin laik diizene aykir1 oldugunu
ve ayri bir proje amaci tasidigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Agiklamak
gerekir ki, Kuran’da asir1 kapanma ile ilgili bir dayanak bulunmamaktadir. Bu
konuda agiklamalar yapan teologlar mevcuttur.®> Aslinda Kuran ile kiiltiir veya
normlar ile uygulama arasindaki farkin , laiklik perspektifinde Anayasal nitelik
geregi ¢oziimlenmesi devlet niteligi ile ilgilidir. Dolayisiyla asir1 kapanma dini
zorunluluktur seklinde tek ve tartismasiz bir islami gériis yoktur. Aksine, birgok
cagdas alim bunu kiiltiirel yorum olarak degerlendirmektedir.

Nitekim, Avrupa hukukunda basortiisii meselesi dini bir hiikiim tartigmasindan
ziyade, laik devletin tarafsizlig1 ve kamu diizeni ilkeleri ¢ercevesinde ele alinmis
olup, Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi devletlere bu konuda takdir yetkisi
tanimaktadir. Ancak Avrupa insan haklar1 yaklasimi, yiiziin tamamen
kapatilmasimin kamu giivenligi, kamusal iletisim ve laik diizen gerekgesiyle
sinirlanabilecegini de kabul etmistir. Burada ifade edelim ki din 6zgiirliigii insan
haklar1 baglaminda mutlak nitelikte kabul edilmemektedir. Ozgiirliigiin varmis
gibi goriinmesi toplum toleransi ile ilgili olarak gerceklesmektedir.

4 ISLAMDAKI MEZHEPLER ACISINDAN KADIN
HAKLARI

Stinni mezheplerin olusmasi ile fikih merkezli kadin agirlikli bir¢ok uygulamada
smirlamalar getirilmistir. Kadmin kamusal alandaki varligi sinmirlanmis ve
denetim altia alinmustir. Bu yaklasim Islam’1n ilk ddnemlerindeki esnek toplum
yapisindan daraltici bir karaktere doniistiiriilmiis ve erkek egemen hukuk
yorumlar1 olusmustur.

Siinni Islam hukukunda kadimlarin hukuki statiisii mezhepler arasinda temel
ilkeler bakimindan ortak olmakla birlikte, baz1 uygulama alanlarinda farkliliklar
gostermektedir.

Sitinni mezhepler arasinda kadin haklar1 bakimindan temel ayrim, nikéh akdinde
velinin zorunlulugu ve bosanma usulii konularinda ortaya ¢ikmaktadir.

2 Fazlur Rahman, Muhammed Abduh, Leila Ahmed
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Hanefi mezhebi, bu baglikta gérece daha genis bir ehliyet tanirken, Safil ve
Hanbeli ekollerinde veli sart1 kat1 bigimde korunmustur.

-Hanefi mezhebi, ergin ve akilli bir kadinin, sosyal denklik sart1 saglandigi
takdirde velisiz olarak evlenebilmesini miimkiin gérmesi bakimindan diger
mezheplerden ayrilir; bu yaklagim, kadinin hukuki ehliyetini daha genis
yorumlayan bir ¢erceveye dayanir.

-Safii ve Hanbeli mezheplerinde ise nikéh akdinde velinin varlig1 zorunlu kabul
edilmekte, velisiz yapilan evlilik gecersiz sayilmaktadir.

-Maliki mezhebinde de veli sarti korunmakla birlikte, bosanma siireclerinde
kadinin maruz kaldig1 zarar, nafakanin saglanmamasi ya da kotii muamele gibi
durumlarda mahkeme yoluyla fesih imkaninin daha belirgin sekilde diizenlendigi
goriilmektedir.

Bosanma konusunda dort mezhepte de talak esasen erkegin yetkisinde kabul
edilmekle birlikte, kadinin belirli sartlar altinda Hul®® yoluyla ayrilma talebinde
bulunabilecegi kabul edilmektedir. Sahitlik meselesinde ise mali konularda iki
kadinin bir erkege denk sayilmasi genel yaklasim olmakla birlikte, klasik
yorumlarda ceza hukukunda kadin sahitliginin simirlandirildigi goriilmektedir.
Bununla birlikte, kadinin miilkiyet hakki ve mal edinme ehliyeti dort mezhepte
de agik bicimde taninmustir. Dolayisiyla mezhepler arasindaki temel ayrim,

kadinin temel haklarinin varligi degil, bu haklarin kullanim bi¢imi ve usuliine
iliskindir.

-Alevi Mezhebinde kadin erkek birlikte cemaat olarak ibadet edebilen bir
yapidadir. Toplulugun esit pargasidir hukuki bir 6znedir. Kesin bir kadin erkek
ayirimi bulunmamaktadir. Kadin ve erkek birlikteligi, esitlik s6z konusudur.

Kadin toplumun aktif bir 6znesidir. Bu nitelik Asya Tiirk toplumlarinin gelenegi
olarak devam ettirilmesidir.

Hadis literatiirii baglaminda ise iki yonli bir tablo sunulmustur. Bir yandan
kadinlara 1yi muamele, egitim hakki ve dini sorumluluklarda esitlik vurgulayan
rivayetler bulunmakta, diger yandan sahitlik, yonetim ve kamusal alan gibi
konularda sinirlayici yorumlara dayanak yapilan rivayetler de mevcuttur.

> Hul yolu Islam’da bosanma kurumunda diizenlenmis bir bosanma yontemidir. Bosanma hakkimin kocada
olmas1 nedeni ile isterse kadina bosanma hakki vermektedir. HUL ise , kadin tarafindan veya iiciincii kisi
tarafindan kocaya beden ddenmesi sureti ile bosanmanin saglanmasi yontemidir.
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Ozellikle “kadimin akil ve din bakimindan eksikligi” seklinde aktarilan
rivayette, klasik fikihtan farkli olarak kadmnin sahitligi ve kamusal rolii konusunda
daraltici yorumlar yapildig1 goriilmektedir. Ancak hadislerde bu konularin
yorumlanisi tartisma konusudur. Dolayisiyla Kur’an’daki genel hak ¢ercevesi ile
sonraki fikhi yorumlar arasinda zaman zaman daraltict bir uygulama farkinin
sosyolojik ve c¢evresel olarak ortaya ¢ikmis oldugunu sdylemek gerekir. Zira
uygulamada ortaya ¢ikan daraltilmis farkliliklar dogrudan Kur’an metninden
degil, yorum geleneginden kaynaklanmaktadir. Bu da giderek islami inanisin,
Kuran disinda uygulamasinin degistirildigini gostermektedir. Oysa Kuran’in tiim
zamanlara gore uygulanabilir ve evrensel oldugu fikrine, bu farkli hadis ve
fikihlar marifeti ile yapilan yorumlar yolu ile degisiklikler getirilmesi ve bunun
toplumlara Islami inang kosulu olarak sunulmasin1 Kuran dis1 olarak nitelemek
yanlis olmayacaktir.

SONUC

Islam’da kadin meselesi incelendiginde, metin ile tarihsel uygulama arasindaki
farklihigin belirleyicilik kazanmis oldugu goriilmektedir. Islam &zelinde Kuran,
kadini hukuki 6zne olarak tanimlamakta, ancak miras, miilkiyet, evlilik akdi ve

bireysel sorumluluk alanlarinda agik emredici diizenlemeler getirmektedir.
Taniklik, ortlinme ve cok eslilik gibi konularda ise sartlara ve duruma gore
hiikiimler 6ngérmektedir. Bu hiikiimler sonraki donemlerde farkli kiiltiirel ve
siyasal sartlar altinda evrilerek uygulanmistir. Bu nedenle Kuran’daki normatif
cerceve ile tarihsel pratik arasinda mutlak bir uyum kurmak metodolojik olarak
miimkiin degildir.

Islam hukukundaki geleneksel yapida, metinler yorum esasina gdre sistematize
edilmistir. Ancak bu yorumlar ¢cogu zaman donemin toplumsal kiiltiirii orf ve

adetinden etkilenmistir. Ozellikle Emevi ve Abbasi donemlerinden itibaren
gelisen sehir kiiltiirti, saray yapist ve ataerkil diizen, kadinlarin kamusal alandaki
sosyal goriintirliigiinii daraltmstir.

Bazi uygulamalar dini zorunluluk gibi algilanmaya baglanmistir. Oysa Kuran’da
yer almayan birgok ritiielin, uygulanmasi1 zamanla dini kisve niteligine biiriinerek,
Kuran metni baglaminda olmayan tarihsel bir evrilme gergeklestirilmistir.

Sonug olarak, Islam’da kadin meselesi tek boyutlu bir hiikiim alan1 olmay1p,
Kuran metinleri, ¢esitli yorumlar ve tarihsel uygulamalarin i¢ ice girdigi ¢ok
katmanl bir yap1 haline gelmistir. Kuran’in getirdigi normatif ilkeler ile sonraki
donemlerde olusan kiiltiirel formlar arasinda ayrim yapmadan bilimsel bir
degerlendirme miimkiin degildir. Bu ayrim gozetildiginde, dinin metinsel
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cergevesi ile tarthsel pratigi arasindaki fark daha da net bir bigimde ortaya
cikacaktir.

GENEL SONUC

Dinleri “yanlis” ya da “dogru” kategorisinde yargilamak yerine, onlar1 ortaya
ciktiklar1 tarihsel baglam icinde degerlendirmek gerektigine inanarak yapilan bu
caligmada, her dinin, dogdugu dénemin jeopolitigi, sosyolojisi ve insan tasavvuru
icinde sekillendirmek gerektigi bilinci ile, o sartlar bilinmeden yapilan aktarim
veya elestirinin ,yazilmis uygulanmis ve artik o metinlerin sadece tarihi degeri ile
muhafaza edilerek aktarilmasi ile, yorumlanmasi ve elestirilmesinin farkli
disiplinler oldugunu belirtmek gerekir.

Bu nedenle ge¢misin dinlerini gliniimiiz kavramlar1 ile mahkiim etmek yerine,
onlar1 tarihsel organizmalar olarak anlamak daha dogrudur. Ancak bu yaklasim,
giiniimiizdeki uygulamalarin elestirilemeyecegi anlamma gelmeyecektir. Inang
bireysel bir 6ziimseme olabilir, fakat ritiiel ve normlarin kamusal alanda, ¢cagdas
hukuk diizeni, insan haklar1 ve devlet sistemiyle uyumlu olmasi1 gerektigi de
aciktir. Tarihsel bir inan¢ ile giincel uygulama arasinda ayrim yapmak ne
inangsizlik ne de dogmatizm olarak nitelenemez. Bu durum sadece tarihsel
bilincle hareket etmek demektir.

Hristiyanlik, Yahudilik ve Islam’dan farkli olarak baslangicinda kapsamli ve
sistematik bir hukuk diizeni kurmamustir. Hristiyanlik ortaya ¢iktigr donemlerde
styasal iktidar liretme ve buna bagl bir normatif bir hukuk diizeni kurma zemini
bulunmamaktadir. Diger neden Isa, Incillerin diizenleyicisi veya normatif bir
hukuk koyucu olarak tarih sahnesinde degildir. Diger iki semavi dinde goriilen
baslangicta kurucu ve diizenleyici bir norm sistemi Hristiyanlikta mevcut degildir.
Bununla beraber, Hristiyanligin Roma Imparatorlugu icinde serbest birakilmas:

ve ardindan resmi din haline gelmesi kilise kanunlart (canon law) araciligiyla
kurumsal normlar olusmustur.

Orta Cag boyunca bu normlar hem ruhban sinifi hem de toplumsal yasam lizerinde
belirleyici olmustur. Ancak bu gelisim, baglangigta vahiy temelli kapsamli bir
hukuk sistemi kurma iddiasindan ziyade, tarihsel siire¢ i¢inde kurumsallagmanin
dogal sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

Hristiyanlik, ¢ok sayida dini inancin bulundugu bir cografyada, farkli inang
cevreleri icinden dogmus, erken donemde teolojik, sosyolojik, ahlaki ve kismen
hukuki etkilesimlerin i¢inden siiziilerek sekillenmis bir inan¢ hareketidir. Bu
nedenle gelisimi daha ¢ok inanglar, teoloji ve cemaat yapisindaki uygulamalar
tizerinden gerceklesmistir.
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[lk ii¢ yiizy1l boyunca siyasi iktidar iiretmeyen ve Roma hukuk diizeni i¢inde
varligim siirdiiren Hristiyanlik, normatif-hukuki bir omurga insa etmek yerine
ibadet ritiielleri, kutsal semboller ve cemaat Orgiitlenmesi {izerinden
kurumsallasmistir. Bu nedenle Yahudilik ve Islam gibi ayrintili hukuk diizenleri
kuran dinlerle karsilastirildiginda, hukuk iiretici degil, daha cok teolojik ve
kurumsal bir yap:1 sergilemektedir. Hristiyanlikta gorlinen tarihsel gii¢, seriat
benzeri kapsamli bir norm sisteminden degil, evrensel nitelikte bir teoloji iddias1
ve ¢ok giiclii bir boyutta kilise Orgiitlenmesi araciligiyla kurumsallagsma
kapasitesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla mesele zayiflik ve/veya gli¢ degil,
yapisal farkliliktir. Yahudilik ve Islam normatif diizen kurarken, Hristiyanlik
teolojik kurumsal bir medeniyet modeli tiretmistir.
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